Raizes do Presente, Futuros Ancestrais

[GIX[o

XXII CONFERENCIA BRASILEIRA DE FOLKCOMUNICAGAO
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RESUMO

Analisa-se a toada Perrechéologia, do Boi Garantido (Festival de Parintins, 2025), como
expressao de folkepistemologia — saber popular que integra corpo, afeto, tradicdo e
performance. Inspirada na folkcomunicagdo de Luiz Beltrao e Jos¢é Marques de Melo, a
pesquisa entende a toada como enunciagdo simbolica que afirma a cultura popular como
sujeito pensante. Com metodologia baseada no processo folkcomunicacional e entrevista
com o compositor, argumenta que Perrechéologia ¢ pensamento em ato, legitimado fora
dos moldes da ciéncia moderna e contribuindo para ampliar a comunicag¢ao popular como
espago de producao de conhecimento sensivel e situado.

PALAVRAS-CHAVE
Toada Perrechéologia; Folkepistemologia; Folkcomunicagio

A TOADA PERRECHEOLOGIA E O BOI GARANTIDO

O Festival Folclérico de Parintins, realizado anualmente no municipio homoénimo
no estado do Amazonas, ¢ uma das manifestagdes culturais mais expressivas da
Amazonia e do Brasil. Criado oficialmente em 1965, o festival coloca em disputa dois
bois-bumbas — Garantido e Caprichoso — que, ao longo de trés noites, apresentam-se
no Bumbddromo, espago construido especialmente para o evento. Mais do que um
espetaculo competitivo, o festival ¢ um fendmeno de comunicacdo de massa e de
identidade cultural, articulando tradigdo, espetaculo e politica cultural. Ele movimenta a
economia local, atrai milhares de turistas e mobiliza a producao artistica e artesanal de
toda a cidade, mas, sobretudo, ¢ um espago de afirmagdo simbolica de comunidades
inteiras, onde se cruzam historia, memoria, territorialidade e modos proprios de dizer o

mundo.
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O Boi Garantido, fundado por Lindolfo Monteverde na década de 1920, tem sua
base territorial na Baixa do Sao José, regido popular de Parintins. Essa origem
comunitaria ndo ¢ apenas um dado histérico, mas constitui um elemento estruturante de
sua identidade: o Garantido ¢ amplamente reconhecido como “o boi do povo”, expressao
que se materializa nas letras das toadas, nos enredos e nas performances. A Baixa, mais
do que local fisico, ¢ territorio de memoria, espago de socializagdo e de produgao cultural,
onde se transmite e se renovam saberes por meio da oralidade, da musica, da danga e do
artesanato. E nesse contexto que surge, no Festival de 2025, a toada Perrechéologia, cuja
analise permite compreender de modo privilegiado o funcionamento da folkcomunicagao
e das fungdes que Jos¢é Marques de Melo descreve como centrais para as manifestagdes
populares.

A toada Perrechéologia, apresentada pelo Boi Garantido no Festival de Parintins
de 2025, opera como um acontecimento comunicacional que condensa simbolos, afetos
e formas de saber enraizadas na experiéncia popular parintinense, especialmente por
torcedores encarnados (vermelho e branco). Ao unir o termo “perreché” — originalmente
usado como insulto contra os torcedores do Boi Garantido por parte de torcedores da
agremiagao contraria (azul e branco) — ao sufixo “-logia”, a can¢ao inaugura um gesto
de inversao simbolica e epistémica. Mais do que uma provocacao poética, Perrechéologia
reivindica um estatuto de legitimidade para um saber que se constrdi na pratica da festa,
no corpo coletivo, na emogao vivida, no sentimento. O presente trabalho parte dessa
hipotese para propor uma leitura da toada como expressao de uma folkepistemologia: um
modo de conhecer situado, sensivel e performdtico, forjado nas praticas comunicativas
do povo vermelho e ressoado em sua musicalidade. A questdo que orienta a andlise ¢
como esse tipo de saber se articula na letra, na performance e na recep¢ao da toada,
deslocando a cultura popular do lugar de objeto folcldrico para o de sujeito epistémico.
Um sujeito que comunica, se insurge ¢ confronta os moldes midiaticos tradicionais,
reconstruindo assim sua autonomia e a potencialidade que lhe foi, historicamente,
estereotipada.

A fundamentagdo tedrica da pesquisa inscreve-se no campo da folkcomunicagao,
tal como proposto por Luiz Beltrdo (1961), que compreende as linguagens nao
institucionais dos grupos populares como forma de producdo autonoma de sentido. José

Marques de Melo (2001) amplia esse conceito ao reconhecer o papel dos meios de
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comunica¢do de massa e dos contextos urbanos como arenas em que a cultura popular
atua criativamente, disputando simbolos e valores. Essa perspectiva permite compreender
a toada como mais do que entretenimento: ela se torna um enunciado cultural que pensa
o mundo. A esse quadro, soma-se a contribuicdo de Néstor Garcia Canclini (1992), cuja
noc¢ao de hibridismo cultural ilumina a articulacao entre tradi¢cao e invencao presente na
obra. Stuart Hall (1997) oferece a chave para compreender a identidade perreché como
um processo discursivo performado — e ndo essencializado — na propria linguagem da
toada. A ecologia de saberes de Boaventura de Sousa Santos (2007) sustenta o
reconhecimento de formas de conhecimento que nao obedecem aos critérios epistémicos
da ciéncia moderna, mas que, ainda assim, enunciam o mundo com rigor, afeto e
autoridade. Convergindo da mesma linha de pensamento, Walter Mignolo (2008)
contribui com sua desobediéncia epistémica para pensar a perrechéologia como um gesto
politico-intelectual que recusa o monopolio eurocéntrico da produgdo de conhecimento,
deslocando o locus de enunciacdo para sujeitos e coletividades subalternizadas. Por fim,
Michel de Certeau (1980) contribui com a ideia de que as praticas populares produzem
taticas simbolicas que subvertem e reinventam os espagos instituidos.

O percurso metodologico adota o proprio processo folkcomunicacional como
ferramenta de andlise, considerando que ele ndo ¢ apenas objeto, mas método. A andlise
parte da letra da toada, valorizando as imagens que ela convoca, e articula esses elementos
ao contexto de sua performance no festival, as respostas do publico e, sobretudo, a
entrevista com o compositor Bruno Bulcio®, que oferece uma chave interpretativa
singular. Para o autor, “ser perreché ja me habilita a ser um perreche6logo”, pois sua
formacao decorre da “faculdade da vida”. Sua fala explicita que esse saber ¢ transmitido
por meio de vivéncias cotidianas, como a relagdo com o boi, a batucada, os ensaios e a
arena. Quando Bruno afirma que “perrechéologia nao se explica, se vive”, ele desloca a
logica racionalista da explicagdo para uma logica encarnada da experiéncia,
aproximando-se daquilo que poderiamos chamar de epistemologia sensivel. A toada,
nesse sentido, torna-se uma forma de expressdo dessa experiéncia coletiva que ndo cabe

em conceitos classicos, mas que pode ser nomeada, cantada e sentida.

3 Bruno Bulcdo é compositor, poeta e professor, natural de Parintins, cuja trajetdria estd profundamente
ligada ao Boi-Bumba Garantido, herdeiro da tradicdo musical de seu avo, Nelson Bulcdo, conhecido como
“Nelson Baixinho”. Entrevista cedida on-line em 10 de julho de 2025.
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As imagens presentes na letra operam como dispositivos de pensamento. “Tem
sabor Garantido nesse pirdo de gente” expressa o amalgama simbolico da torcida, o corpo
coletivo que canta e vibra junto. “Tece o tapete encarnado na minha fantasia” configura
visualmente a massa vermelha que pavimenta a passagem do boi. “Eu vou pra Baixa
tomar banho de cultura” aponta para um mergulho territorial e afetivo, em que a Baixa
do Sao José, espago tradicional da resisténcia vermelha, ¢ revalorizada como territdrio
produtor de saber. Essas expressdes condensam, poeticamente, dimensdes materiais e
simbdlicas da experiéncia garantida, que, como lembra Bruno, “ndo se aprende em aula
online”. Ao contrario, trata-se de um saber que se constrdi na imersao emocional € no
pertencimento. Esse pertencimento, alids, ¢ o que autoriza a fala: “meu primeiro diploma
foi a perrechéologia”, relata um pedreiro ao compositor, indicando que a cangdo foi
internalizada como certificagdo simbolica de um saber vivido — e nao formal.

A recepgao da toada reforga sua forca epistémica. O povo ndo apenas escuta ou
assiste: o povo canta. “O povo tomou do levantador”, diz o compositor, e essa tomada ¢
mais do que estética — ¢ politica. A comunidade reivindica para si o direito a voz, a
enunciacdo, a autoria do discurso. A arena torna-se espago de pensamento € nao apenas
de espetaculo.

A performance coletiva transforma a toada em um acontecimento, no qual o povo
pensa, canta, sente e produz sua propria verdade. A composicao da misica também reflete
esse processo: segundo Bruno, ela nasce da pressdo da torcida, da conversa com o
parceiro Jaércio, do desejo de dizer algo verdadeiro. O critério da criagdo nao ¢ técnico,
mas afetivo: “se eu ndo me emociono, eu paro”, afirma o autor. A emocgao, portanto, deixa
de ser ruido para tornar-se critério de validagao de um saber: um saber que se forma entre
o batuque, o verso, a arquibancada e o tambor.

Ao articular letra, performance, recep¢do e criagdo, Perrechéologia se afirma
como expressao plena de uma epistemologia popular que desafia os limites da razdo
moderna. Ela traduz o que ¢ ser perreché, ndo como identidade estatica, mas como modo
de viver, sentir e pensar. Seu hibridismo cultural integra referéncias indigenas,
afrodiasporicas, catdlicas e urbanas, em uma sintese poética que s6 pode ser
compreendida na concretude da festa. Seu valor ndo esta em representar a cultura popular,
mas em inscrevé-la como voz autdbnoma. Assim, a toada ndo apenas canta o povo

vermelho, ela o pensa — e o pensa cantando.
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O QUE E PERRECHE?

Assim como na toada Perrechéologia, o termo aparece em demais toadas e
momentos do bumba vermelho e branco. Na década de 1960, a expressdo Perreché foi
originada de uma rivalidade entre os bumbas, partindo de seu adversario, Boi Bumba
Caprichoso, atribuindo o termo aos residentes do bairro de Sdo José, na Baixa da Xanda®.
Essa atribuicdo, diga-se popularizada, ¢ feita pelo fato de os moradores desse bairro
viverem num local de grandes enchentes e por isso seus pés seriam rachados (Fernandes,
2021, p. 64). O bairro esta localizado em uma area compreendida como periférica,
composta por "individuos situados nos escaldes inferiores da sociedade, constituindo as
classes subalternas, desassistidas, subinformadas e com minimas condigdes de acesso"
(Beltrao, 1980). Ainda que fosse usada no sentido de menosprezar moradores de uma
regido “pobre”, esses “pés-rachados, vai aparecer como a figura do trabalhador, ribeirinho
humilde, de garra, que faz da lida na roca um simbolo da for¢a do torcedor do boi
Garantido” (Santos, 2024, p. 22). Tratava-se de um uso no seu sentido pejorativo como
forma depreciativa, ja que a rivalidade se valia de expressodes ofensivas.

Entre as décadas de 1980 e 1990, contudo, observa-se o inicio da transformacao
desse signo. Embora ainda marcado pelo estigma, “perreché” passa a ser aderido e
gradualmente reapropriado pelos proprios torcedores do Garantido. Santos (2024, p. 56—
58) mostra como a galera encarnada comeca a se reconhecer sob essa alcunha,
deslocando-a do campo da ofensa para o da identificagcdo interna. O que antes era insulto
torna-se simbolo de unido e solidariedade, funcionando como um marcador que aproxima
e fortalece o coletivo, ressignificando a expressdo. Nesse sentido, confirma-se o
diagnéstico de Beltrao (1967, p. 37), quando observa que os agentes populares

reelaboram sentidos comunicacionais, criando formas de expressao que desafiam a ordem

4 Dona Xanda foi Alexandrina, filha de Dona Germana e mie de Linfolfo Monteverde (fundador do Boi
Garantido), mulher negra que fundou a comunidade apos a abolicdo. Herdando as terras da mie, Dona
Xanda se destacou por acolher familias negras, indigenas e ribeirinhas, consolidando a area como lugar de
moradia e convivéncia. O bairro passou a se chamar Baixa da Xanda justamente em homenagem a essa
lideranga: “Xanda” era o apelido de Alexandrina, ¢ “baixa” designava a parte baixa da cidade onde a
comunidade se formou. Assim, o nome do bairro guarda a memoria da figura que garantiu sua origem e
permanéncia. Recentemente, a Baixa da Xanda foi reconhecida formalmente como comunidade
remanescente de quilombo, pelo patrimonio cultural imaterial e ancestral que representa. Esse
reconhecimento foi oficializado em 6 de junho de 2025 pela Fundagéo Cultural Palmares e marcou a Baixa
como o primeiro quilombo certificado no municipio de Parintins.
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simbolica dominante. A alcunha passa a ser menos o lugar da humilhagdo e mais o da
reversdo semantica, um prenuncio da ressignificagdo plena.

Nos anos 2000, esse movimento se intensifica. “Perreché” deixa de ser apenas
defensivo e passa a ser afirmado como bandeira de pertencimento. Santos (2024, p. 102)
assinala que a expressdo ja circulava em faixas, cantos de torcida e performances
coletivas, manifestando orgulho da identidade encarnada. E nesse momento que o termo
ganha densidade politica, pois sua apropriagdo reforca o que Boaventura de Sousa Santos
(2007, p. 119-123) chama de gramadatica do tempo: a capacidade de transformar marcas
negativas herdadas em narrativas afirmativas de identidade. A galera encarnada, portanto,
projeta no “perreché” ndo apenas a memoria da exclusdo, mas a forga de reescrever essa
memoria como resisténcia e coesao.

A partir da década de 2010, o termo atinge sua plena consolidacdo. Ja ndo se trata
apenas de grito da torcida, mas de simbolo oficial da identidade do Garantido. “Perreché”
aparece em toadas de grande alcance, como Batucada Perreché (2019) e Perreché da
Puraca (2024), e torna-se emblema presente em produtos culturais, fortalecendo o
vinculo entre a galera e o proprio bumba. Santos (2024, p. 150—-152) demonstra como
essa incorporacao reflete o protagonismo das torcidas, cuja acdo nao se limita a
arquibancada, mas redefine os signos de pertencimento. Esse processo pode ser
interpretado em chave decolonial a partir de Mignolo (2008, p. 290): a desobediéncia
epistémica que recusa os significados impostos pela hegemonia adversaria e recria
sentidos a partir das margens. Ao reivindicar “perreché”, os encarnados invertem a logica
da estigmatizacao, transformando a palavra em signo positivo de afirmagao.

Assim, a trajetéria de “perreché” exemplifica a poténcia daquilo que Beltrdo
(1980) conceitua como folkcomunicacdo: a criagdo simbolica que nasce dos grupos
marginalizados e encontra na linguagem o espago de sua resisténcia. O percurso do termo,
da ofensa ao emblema, mostra como as torcidas do Garantido transformaram uma alcunha
depreciativa em bandeira de orgulho, consolidando-a como um dos elementos mais

vigorosos da identidade encarnada.
TOADA PERRECHEOLOGIA NA PERSPECTIVA FOLKCOMUNICACIONAL

Tudo depois dessa noite vai ser diferente
Tem sabor Garantido nesse pirdo de gente
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Nesse tumulto, eu vou além da exaustdo
E o Garantido, boi do povo, boi do povio
Tece o tapete encarnado na minha fantasia
A perpetuar minha perrechéologia

Meu boi, vem meu boi, vem meu boi

Boi, boi-boi-boi-boi

O controle da emocao ja foi

Foi no tremor da batucada do meu boi
Feito crianga, mergulhado na dogura

Eu vou pra baixa tomar banho de cultura
Na batida forte, tum, arrepia

Quando meu boi pula, eu pulo

Quando meu boi gira, eu giro

Coragoes entrelagados

Eu vou apofiar com o Garantido, olha o boi
Boi, boi-boi-boi-boi

O controle da emocao ja foi

Boi, boi-boi-boi-boi

O controle da emocdo ja foi

Tudo depois dessa noite vai ser diferente
Tem sabor Garantido nesse pirdo de gente
Nesse tumulto, eu vou além da exaustdo
E o Garantido, boi do povo, boi do povao
Tece o tapete encarnado na minha fantasia
A perpetuar minha perrechéologia

Meu boi, vem meu boi, vem meu boi

Boi, boi-boi-boi-boi

O controle da emogao ja foi

Foi no tremor da batucada do meu boi
Feito crianga, mergulhado na dogura

Eu vou pra baixa tomar banho de cultura
Na batida forte, tum, arrepia

Quando meu boi pula, eu pulo

Quando meu boi gira, eu giro

Coragoes entrelacados

Eu vou apofiar com o Garantido, olha o boi
Boi, boi-boi-boi-boi

O controle da emogao ja foi

Boi, boi-boi-boi-boi

O controle da emocdo ja foi

(Reis et. al, 2025.)

O conceito de folkcomunicagdo, formulado por Luiz Beltrdo na década de 1960,
nasce como esfor¢o de compreender a circulagdo de informacdes e expressoes culturais
em comunidades populares, para além das media¢cdes hegemonicas da comunicagdo de
massa. Beltrao define esse campo como “o conjunto dos processos de intercambio de
informacgdes e manifestacdes de opinido, ideias e atitudes da massa, através de agentes e

meios ligados direta ou indiretamente a cultura popular” (Beltrdo, 1980, p. 53). Essa
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formulagdo rompe com a visdo da cultura popular como um mero residuo folclérico,
destituido de agéncia, e reconhece nela um sistema ativo de producdo, circulagdo e
apropriagdo de mensagens, que opera segundo légicas proprias e preserva relativa
autonomia em relagdo aos meios massivos. Em outra formulagao, o autor enfatiza que “a
comunicagdo folclorica € a transmissao de ideias, habitos e costumes de um grupo para
outro, de uma geragdo para outra, através de processos tradicionais, de boca a boca, pela
imitacdo ou pela participagdo coletiva” (Beltrdo, 1967, p. 16). A obra de Beltrao permite
compreender que tais praticas comunicativas ndo apenas expressam a cultura popular,
mas sao estruturantes de sua sobrevivéncia e reinvengao.

Esse olhar foi ampliado por José¢ Marques de Melo, que incorporou uma dimensao
funcional ao conceito, explicitando que tais praticas cumprem cinco fungdes essenciais:
informativa, expressivo-ludica, integradora, normativa e mitica. Ao fazer essa
sistematizacdo, Marques de Melo trouxe um instrumental analitico que nos permite
identificar, no interior das manifestagdes, as formas especificas de articulacdo entre
linguagem, sociabilidade e memoria cultural.

Ao observar a toada Perrechéologia, essas dimensdes emergem com clareza.
Logo nos primeiros versos — “Tudo depois dessa noite vai ser diferente / Tem sabor
Garantido nesse pirdo de gente” —, a funcdo informativa se manifesta de forma direta.
Trata-se de uma enunciagdo que situa o ouvinte, transmitindo um dado essencial sobre a
singularidade daquele momento, mas nao como simples relato: ha ai um registro de
pertencimento, um “nds” que comunica para “ndés mesmos”’, reafirmando lacos de
identidade. Como observa Marques de Melo (2008, p. 66), nas manifestagdes populares
“a informacao se articula com a vida cotidiana, respondendo as necessidades do grupo e
reforgando seu senso de unidade”. E exatamente isso que ocorre aqui: a informagédo é
inseparavel da afirmacdo identitéria.

A funcao expressivo-ludica aparece no verso “O controle da emocao ja foi / Foi
no tremor da batucada do meu boi”. Nesse trecho, a comunicacdo se dé pela celebragdo
estética, pelo prazer do som e do movimento, que, segundo Marques de Melo (2008, p.
70), “ndo é mera recreacdo: ¢ forma de expressdo simbolica que traduz sentimentos,
emogdes ¢ modos de ver o mundo”. O ladico ndo ¢ apenas um adorno: ¢ um modo de

comunicar e de intensificar o pertencimento.
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O refrao responsorial “Boi, boi-boi-boi-boi” opera como fung¢do integradora. Ele
ndo apenas convida, mas exige a participacdo coletiva, transformando publico e
intérpretes em um so corpo sonoro. Marques de Melo (2008, p. 72) descreve que “a
integracdo ¢ alcancada quando a comunica¢do popular envolve os membros da
comunidade ndo apenas como receptores, mas como agentes de um mesmo processo
expressivo”. Aqui, a estrutura musical e a repeticdo ritualizada criam um espago de
comunhdo simbdlica.

A funcdo normativa se manifesta no uso de expressoes e simbolos proprios do
universo do Garantido — como o verbo “apofiar” ou a afirmag¢ao “boi do povo” — que
reafirmam codigos internos e valores partilhados. Marques de Melo (2008, p. 73) observa
que o carater normativo da comunicagao popular reside em “reforgar tradi¢des, prescrever
condutas e perpetuar padroes simbodlicos reconhecidos pela comunidade”. Nesse caso,
trata-se de manter viva uma gramatica cultural especifica, que delimita a identidade do
grupo.

J4 a funcdo mitica ¢ evidente nas imagens como “tapete encarnado” e “pirdo de
gente”. Sdo figuras que reatualizam narrativas fundadoras e condensam memorias
coletivas, permitindo que o presente da festa se inscreva na continuidade de uma historia
compartilhada. Como escreve Marques de Melo (2008, p. 74), “o mito, nas manifestagdes
populares, ¢ forca estruturante que garante a coesdo e a permanéncia de valores culturais
no tempo”.

No nivel da linguagem, o neologismo “perrechéologia” ¢ um exemplo eloquente
do processo descrito por Beltrao, segundo o qual “o povo cria e recria signos para nomear
o mundo segundo sua propria visdo de realidade” (1967, p. 45). A jungdo de “perreché”
— termo local para designar o torcedor vibrante — com o sufixo “-logia” produz uma
autoafirmacdo: o ato de torcer, viver e performar o boi é elevado a condi¢do de saber
sistematizado, digno de nomeacéo. E aqui que se abre espago para pensar, a partir dessa
toada, o que podemos chamar de folkepistemologia.

Se a folkcomunicacdo ¢ o campo dos processos comunicativos populares, a
folkepistemologia, inspirada no caso concreto dessa toada, pode ser compreendida como
o campo de produgdo e valida¢ao de saberes no interior da cultura popular. Trata-se de

reconhecer que, nessas praticas, ndo ha apenas comunicac¢dao, mas também produgdo de
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conhecimento — conhecimento sobre si, sobre o territorio, sobre as regras e ritmos que
regem a vida coletiva.

Essa perspectiva dialoga com Stuart Hall (1997), ao mostrar que a identidade
cultural ndo ¢ fixa, mas se constrdi no jogo entre tradicdo e mudanga, em que os sujeitos
negociam continuamente seus pertencimentos. Também se aproxima da nogao de culturas
hibridas de Néstor Garcia Canclini (1992), que revela como praticas populares
incorporam, transformam e ressignificam elementos advindos da modernidade midiatica
sem perder suas ldgicas proprias.

No plano das praticas cotidianas, a Perrechéologia também remete as “artes de
fazer” analisadas por Michel de Certeau (1980): modos criativos e taticos com que 0s
grupos populares se apropriam de linguagens, cddigos e espagos para inscrever sua
presenca e afirmar sua autonomia simbdlica. O canto coletivo, a reiteragdo de simbolos
locais e a producao de neologismos sao precisamente formas dessa asticia criadora, que
transforma a vida cotidiana em lugar de invenc¢do simbolica e resisténcia cultural.

Do ponto de vista politico-epistemologico, a categoria de folkepistemologia
encontra ressonancia na proposta de Walter Mignolo (2008) de uma “desobediéncia
epistémica”, pois reivindica a legitimidade de sistemas de saber ndo subordinados as
epistemologias dominantes. Essa perspectiva converge ainda com Boaventura de Sousa
Santos (2007), que defende a necessidade de reconhecer as “epistemologias do Sul” como
formas validas e potentes de produgdo de conhecimento. Ao nomear sua propria pratica
como Perrechéologia, o povo se inscreve nesse movimento de insurgéncia epistémica,
declarando que sua experiéncia ndo ¢ mera expressao estética, mas também um saber
legitimado.

Nesse sentido, a toada atua como artefato epistemoldgico: ela organiza
informagoes, codifica normas, inscreve memorias e integra experiéncias de modo a
produzir uma narrativa sobre o mundo que € simultaneamente estética e cognitiva. Assim
como a folkcomunicagdo resiste 8 homogeneizacao midiatica, a folkepistemologia resiste
a epistemologia dominante, afirmando que ha modos de conhecer e validar saberes
enraizados nas praticas culturais.

Além disso, a circulagao dessa toada em espagos distintos — desde a rua e a Baixa
do Sao José até o grande espetaculo mediado por transmissoes televisivas — revela a

capacidade da cultura popular de transitar entre circuitos comunicativos sem perder a
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densidade de seu significado. Esse transito opera como uma traducao intercultural, que
preserva a gramatica simbolica interna enquanto dialoga com publicos mais amplos. A
folkepistemologia, nesse ponto, ndo se limita a produzir saberes para consumo interno,
mas também estabelece pontes, negocia sentidos e expande a presenga desses saberes no
espago publico nacional e global.

Essa dinamica demonstra que o conhecimento popular ndo ¢ estatico nem fechado.
Ao contrario, ele se adapta, reinterpreta e reinventa a partir do didlogo com outras formas
de comunicac¢do ¢ de epistemologia. Essa plasticidade, longe de diluir sua esséncia,
reforca sua vitalidade e sua capacidade de resisténcia cultural. E justamente essa
capacidade de articular tradicdo e inovagdo que permite que manifestacdes como
Perrechéologia se mantenham relevantes e mobilizadoras, mesmo diante da pressao de
modelos midiaticos hegemonicos.

Portanto, ao pensarmos a folkcomunica¢do como dimensao da folkepistemologia,
abrimos caminho para uma compreensdo mais complexa das culturas populares: nao
apenas como portadoras de mensagens, mas como agentes plenos na produg¢do e na
validagdo de saberes. Isso significa reconhecer que, na arena simbdlica do boi-bumba,
ndo se disputa apenas o espetaculo, mas também a autoridade de narrar, interpretar e
conceituar a propria realidade. Perrechéologia ¢, assim, uma aula publica de
epistemologia popular: um enunciado coletivo sobre quem somos, como vivemos € como
pensamos — e, sobretudo, sobre o direito de dizer e legitimar esse pensamento com a

forga da propria voz.

CONSIDERACOES FINAIS

A analise da toada Perrechéologia, apresentada pelo Boi Garantido no Festival de
Parintins de 2025, evidencia que a cultura popular amazonica ¢ também um territorio
fértil de producao epistemoldgica. Longe de se limitar ao entretenimento ou a repeti¢ao
de formas estéticas consagradas, a obra se apresenta como acontecimento comunicacional
que mobiliza afetos, territorialidades, memorias e saberes encarnados. Ao fundir o termo
“perreché” — antes marcado por conotacdes pejorativas — ao sufixo “-logia”, consuma-
se um gesto de reapropriagao simbolica e de subversao epistemologica: o vivido popular

¢ elevado ao estatuto de conhecimento legitimo, sensivel e situado.
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Essa perrechéologia ndo se reduz a metafora poética; constitui-se como verdadeira
folkepistemologia, expressao de um saber que se corporifica nas performances coletivas,
nas tradi¢des reinventadas e nas taticas simbdlicas do povo vermelho. Sua forga reside no
fato de que ndo apenas ¢ cantada para o povo, mas cantada pelo povo — momento em
que, “tomando do levantador” a voz do boi, a comunidade deixa de ser objeto e assume-
se como sujeito epistémico. Tal passagem revela a densidade politica do ato de cantar e
reforca a centralidade da participagdo ativa na produgdo de sentido. Aqui se confirma o
que Michel de Certeau (1980) chamou de “artes de fazer”: praticas criativas que
transformam linguagens e rituais em estratégias de afirmacao coletiva.

Com base na teoria da folkcomunicagdo de Luiz Beltrao, complementada pelas
dimensdes funcionais propostas por Jos¢ Marques de Melo, foi possivel compreender que
Perrechéologia opera como meio autdonomo de producao e difusdo de saberes. Trata-se
de uma pedagogia da emogdo, do pertencimento ¢ da experiéncia compartilhada, que
escapa aos modelos formais da racionalidade moderna sem, contudo, abrir mao de rigor
ou validade. Ao validar a emog¢dao como critério de verdade ¢ a comunidade como
instancia legitima de conhecimento, essa toada inscreve a cultura popular amazonica no
campo da produgdo epistemologica, em didlogo com a ecologia de saberes de Boaventura
de Sousa Santos (2007), que reivindica o reconhecimento de formas de conhecimento
historicamente silenciadas.

O depoimento do compositor Bruno Bulcao acrescenta profundidade a essa
leitura, ao revelar que a génese da obra nasce da escuta atenta ao coletivo, do engajamento
afetivo e da fusdo entre técnica e vivéncia: “se eu ndo me emociono, eu paro”. Assim, a
Perrechéologia se apresenta como um processo formativo que se constrdi nos rituais da
Baixa do Sao José, nos ensaios, nas batucadas e nas interagdes orais, reafirmando que o
saber popular se aprende e se transmite no corpo e na festa. E nesse ponto que Stuart Hall
(1997) ajuda a compreender a identidade como processo em constante construgao,
negociada entre memoria e reinvengao.

Do mesmo modo, a obra dialoga com a noc¢do de culturas hibridas de Néstor
Garcia Canclini (1992), pois circula simultaneamente no circuito popular e no midiatico,
preservando seus codigos internos enquanto alcanga publicos mais amplos. A
hibridizacao, longe de diluir a autenticidade da experiéncia, reforca a vitalidade de seus

simbolos. Nesse transito, manifesta-se também o gesto de desobediéncia epistémica
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destacado por Walter Mignolo (2008): uma insurgéncia que desestabiliza hierarquias do
saber e reivindica que os modos populares de conhecer e dizer o mundo tenham validade
propria.

Dessa forma, reconhecer a perrechéologia como saber ¢ também afirmar a
legitimidade de epistemologias enraizadas no cotidiano, na memoria ¢ no afeto, que
coexistem e tensionam os paradigmas modernos. Mais do que resistir & homogeneizagao
cultural, Perrechéologia oferece alternativas concretas de pensamento e enunciagdo,
transformando a toada em escrita sensivel da historia: uma escrita feita de som, corpo ¢
voz coletiva. Como lembra Boaventura (2007), trata-se de ampliar o canone
epistemologico, abrindo espaco para que outros saberes falem e sejam reconhecidos.

Portanto, se Beltrdo nos mostrou que o povo comunica, a experiéncia da
Perrechéologia ensina que o povo também pensa e sistematiza — a sua maneira, em suas
formas proprias de validacdo. Que a comunicacdo e as ciéncias humanas permanegam
atentas a essas vozes que cantam e pensam — € que, ao fazé-lo, nos convidam a pensar

de outras maneiras, encarnadas, coletivas e profundamente potentes.
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