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RESUMO: O artigo se propde a discutir os espacos (CERTEAU) onde acontecem a festa do
S40 Jodo do Maranh&o, em especifico na capital Sdo Luis, e os novos lugares (AUGE) dessa
festa considerando o periodo de pandemia da COVID 19. Primeiro apresentamos 0S espacos
tradicionais, trazendo um olhar histérico sobre a festa. Em seguida articulamos conceitos de
lugar, ndo-lugar e lugar virtual contextualizando a situacdo em que vivemos. Finalmente
apresentamos o resultado de uma pesquisa feita no ano passado quando vivenciamos o primeiro
Sdo Jodo de forma virtual no estado do Maranhdo. O artigo tem como base a pesquisa
bibliografica e uma abordagem quali-quanti na elaboracio de questionarios. E resultado do
projeto de pesquisa: O MAPA DA MINA: Mapas e territdrios que ddo origem as festas
populares na ilha magnética
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1 Introducéo

Existe uma musica de um grupo do nosso folclérico que diz assim: “quando chega o
més de maio eu comego a me animar, eu vou formar minha trincheira e sacudir meu maraca”.
Esse é o prenuncio de nossa festa. T4 chegando o més de junho e com ele, todos os sotaques,
todas as magias e encantarias que envolvem o S&o Jodo do Maranhéo. E a festa esperada!!! E o
momento de levantar os arraiais e queimar as fogueiras, de experimentar as guloseimas e de
dancar na animacéo do nosso folclore.

Em marco de 2020, o estado do Maranhdo, assim como todo o0 mundo, teve que parar e
se adaptar a conviver com um virus, que de forma avassaladora, ceifa vidas sem pena e sem
perddo. Nesse ano, o carnaval ainda aconteceu por todo o estado, mas a partir das providencias
tomadas com relacdo ao distanciamento social, muitas pessoas perguntaram numa Unica voz: E
0 S&o Jodo? Como celebraremos nossa festa popular que contagia e anima a vida dos

maranhenses e daqueles que nos visitam?
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Seguindo as adaptacdes pela sobrevivéncia da populacdo, o Sdo Jodo do Maranhdo se
apresenta agora de forma virtual. Grupos folcldricos, o poder publico e a iniciativa privada, se
organizam para que a festa aconteca de forma virtual. S&o lives em redes sociais, programas de
radio e TV e pequenas apresentacdes em lugares reservados, para que a populacdo possa sentir

vibrar o coragdo com as toadas e a alegria da festa.
2 Folkcomunicacéo e Festas Populares

Comunicar é produzir sentido sobre algo. Mesmo sem ter um completo dominio do que
corresponda essa afirmacao, as classes populares desenvolveram suas formas de expressoes
artisticas com conteudos que possuiam mensagens importantes sobre suas vidas e suas historias.
Naquilo que antes era percebido somente como uma forma de entretenimento, agora se
identificam os pensamentos, as ideias e as reivindica¢Oes de uma populacdo que encontrou,
nesse meio popular, uma forma de expressdo, “pois ¢ tempo de ndo continuarmos a apreciar
nessas manifestacdes folcldricas apenas 0s seus aspectos artisticos, a sua finalidade diversional,
mas procurarmos entende-las como a linguagem do povo” (BELTRAO, 2014, p. 206/207).
Surge a Folkcomunicagédo, teoria de campo interdisciplinar que busca compreender os
procedimentos comunicacionais que existem nas manifestacbes populares e podem se
apresentar de varias formas e em varias linguagens. Seja nas publica¢des anuais, 0s almanagues,
que traziam contos, informacoes gerais, anedotas, conselhos sobre higiene, alimentacéo, beleza

e etiqueta, ou seja na literatura oral conforme nos lembra Beltrao:

As classes populares tém, assim, meios proprios de expressdo e somente através deles é
que podem entender e fazer-se entender. Tais meios séo, ainda, em grande parte aqueles
mesmos que lhes serviram na fase da Independéncia: - a literatura oral, com os cantadores,
as estérias e anedotas, os romances cheios de moralidade e filosofia: o jornalismo
ambulante dos caixeiros—viajantes, dos choferes de caminhdo, dos frades e padres
missionarios ou dos vigarios nas desobrigas, dos passadores de bicho de engenho a
engenho enchendo as poules e conversando fiado, dos canoeiros do S&o Francisco, do
Amazonas e seus afluentes; ou a literatura escrita, com os folhetos de romance ou de época,
os boletins de propaganda eleitoral com os credos e parddias de oracBes catélicas, 0s
almanaques de produtos farmacéuticos, os calendarios e as folhinhas, os livros de sortes,
as publicacOes periddicas e avulsas impressas em prelos manuais; ou ainda, a linguagem
simbdlica e eloquente dos autos e entretenimentos, que se praticam nas festas religiosas e
civicas, no S8o Jodo, no Natal, durante o triduo de Momo ou nos aprontes de marchas dos
blocos ou de sambas das escolas das favelas, nos candomblés e xang6s, na Semana Santa.
E também pela fala expressiva das pecas de artesanato, de escultura, de quadros, de moveis
e utensilios rusticos (BELTRAO, 2014, p. 112).

Em decorréncia das mudancas que ocorreram no contexto social, desde que a teoria folk
emergiu na pesquisa sobre a comunicacdo, é cada vez mais significativo o movimento de

convergéncia entre o fluxo de comunicacdo interpessoal/grupal (incluindo-se aqui as
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comunicagdes dos grupos folcldricos) e o fluxo massivo, num processo chamado de fluxo de
intermediacdo comunicativa, (MELO, 2008). Ressaltamos que as festas populares, realizadas
em varios estados do nosso pais, ganham espaco e repercussdo na midia tradicional. Explica
Melo (2008) que, se “vamos partir do pressuposto de que o clima de festa vigente no Brasil é
em grande parte construido pelos meios de comunicacdo de massa, eles ndo apenas divulgam
as festas populares, mas se convertem em seus principais fomentadores/formatadores” (MELO,
2008, p. 78). Essa intermediacdo deve-se a fatores de toda ordem, inclusas as razdes da
economia o que explica o fato de termos oficializado, hoje, em nosso pais, calendarios de festas
que movimentam, durante todo o ano, varios setores da economia e interessam de perto, por
razdes Obvias, a midia.

Nesse contexto, a comecar pelo carnaval, a festa que inicia a rota de eventos no pais,
podemos percorrer o Brasil durante todo o ano, saindo em fevereiro ou marco da Bahia
(Nordeste), até chegarmos, em dezembro, a Gramado, uma cidade do sul do pais, que tem, no
Natal, uma festa tradicional. Inspira-nos Marques de Melo, quando questiona: “Como
inventariar as festas brasileiras no limiar do século XXI? Como descrevé-las e interpreta-las
enquanto processos comunicacionais?” (MELO, 2008, p. 78). O Sao Jodo do Maranhdo, ¢
percebido como fomentador de processos comunicacionais onde séo estabelecidas as relacoes

sociais que séo cultivadas, mantidas e valorizadas.

As festas populares configuram-se como inciativas mobilizadoras das comunidades
humanas, assumindo dimensfes culturais, religiosas, politicas ou comerciais. No
entanto, elas se caracterizam estruturalmente como processos comunicacionais, cujos
contetdos abrigam diferentes manifestagbes da sociedade, potencializadas ou
apropriadas pela midia (MELO, 2008, p. 76).

De origem francesa, as festas juninas se desenvolveram em Portugal com o objetivo de
festejar o solsticio de verdo. Eram festas campesinas e rurais e reverenciavam a passagem de
um ciclo produtivo para o outro. Com a proliferacdo do cristianismo e das atividades religiosas,
as pessoas adquiriram o habito de agradecer pelas boas colheitas. No Maranhdo podemos
destacar todas as dimensdes da festa citada por Melo(2008) e de maneira Unica, em Séo Luis
do Maranhdo, quatro santos da igreja catdlica sdo reverenciados durante todo o més de junho:
dia 13, santo Antonio; dia 24, sdo Jo3o; dia 29, sdo Pedro e dia 30, sdo Marcal'®,

De forma geral, as manifestacfes culturais que se concentram no evento do Sdo Jodo

do Maranh&o costumam ocorrer em espacos denominados arraiais e, embora possam acontecer

139 «“QOs registros da Igreja indicam que Margal foi bispo de Limoges na Franga [...]” (REIS, 2003, p. 90).

“Em Sao Luis, mais precisamente, no bairro do Jodo Paulo, esta o reduto maior de Sdo Margal, onde ocorre anualmente, ha 75
anos, o grande encontro de bois do sotaque de matraca ou da ilha, com a finalidade de homenagear no dia 30 de junho o Gltimo
santo do periodo festivo”. (REIS, 2003, p. 91)
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noutros lugares, incluindo os privados, € no arraial, enquanto espa¢o comunitario, que a festa
junina de fato acontece: “Arraial — lugar onde se ajuntam romeiros, onde ha tendas provisorias,
barracas de comestiveis, de jogos e diversdo, € ornamentado, com musica, etc. Festa popular
com barracas de comestiveis, jogos ¢ diversdes, etc.” (FERREIRA, 1993, p.39). A definicédo
corresponde exatamente a compreensdo que temos de arraial, com adequacfes aos modos da
cultura maranhense. Nesses termos & que 0s arraiais maranhenses sdo espagos onde as
brincadeiras se apresentam; jogos sdéo montados, como pescarias, tiro ao alvo, jogo das argolas

e outros, onde se encontram as comidas tipicas do periodo junino.

A cultura do arraial enraizou-se nas festas juninas, clara manifestacdo do saudosismo
rural, onde se parece relembrar a prdpria génese da cidade, as barracas de palha e
organizacdo espacial do conjunto, em forma quadrangular, deixando um espago
circular ao meio corresponderiam as residéncias e a praca dos antigos povoados [...].
As festas juninas complexificaram-se, tornando-se uma manifestacdo onde é possivel
observar momentos especificos da propria formacéo do povo brasileiro, fortemente
ligado & tradic&o rural, especialmente ao Nordeste (ARAUJO, 2001, p. 45- 46).

Esse saudosismo do ambiente rural, que nos mostra a constituicdo do brasileiro, em
especial, dos nordestinos, € transportado e reverenciado nas festas juninas do Maranhdo. Néao
é, porém, uma simples remissdo ao passado. E uma sinergia do passado com o presente numa
sempre surpreendente (re) construcdo de simbolos e representacfes que dao origem ao nosso
povo e nos realimenta. Olhar para os espa¢os ocupados pela festa nos faz questionar que espagos
sdo esses e 0 quanto eles falam de todos nos. Portanto, importante se torna, conceituar e falar

dos espacos da festa no Maranhéo.
3 Espagos da Cultura Popular Maranhense

Comecgamos esta parte trazendo 0 que seria um espago para a nossa pesquisa. Se estamos
entendendo os espacos que a festa acontece, a partir das simbologias que ele representa, cabe-

nos explicar de que ponto partimos para esse entendimento de espaco.

Existe espago sempre que se tomam em conta vetores de dire¢do, quantidade de
velocidade e a variavel tempo. O espaco € um cruzamento de méveis. E de certo modo
animado pelo conjunto dos movimentos que ai se desdobram. Espago é o efeito
produzido pelas operacBes que o orientam, o circunstanciam, o temporalizam e o
levam a funcionar em unidade polivalente de programas conflituais ou de
proximidades contratuais. (CERTEAU, 1994, p. 202)

Nosso conceito de espaco parte justamente do que nos diz o autor, quando cita esse
efeito que o circunstancia e o temporaliza. No momento em que sdo garantidas essas

circunstancias ha determinados espagos e que se refletem numa proximidade contratual,
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comegamos a realizar um espago, ou seja, como ainda afirma o autor, “0 espago é um lugar
praticado”. (CERTEAU, 1994, p. 202). S&o nessas ordenagdes que reconhecemos a existéncia
de espacos. Nessa explicacdo do que seria 0 espaco, Certeau (1994) traz o entendimento sobre
os relatos de espacos, onde se caracterizam um fazer e um ver. O fazer estaria na instancia do

que seria um itinerdrio, j& o ver esta na instancia de uma mapa.

A questdo toca finalmente, na base dessas narraces cotidianas, a relacdo entre
itinerario (uma série discursiva de operacdes) e o mapa (uma descricdo redutora
totalizante das observacdes), isto &, entre duas linguagens simbolicas e antropolégicas
do espago. Dois polos da experiéncia. Parece que, da cultura ‘ordinéaria’ ao discurso
cientifico, se passa de um para o outro. (CERTEAU, 1994, p. 204 e 205)

Ambos, o fazer e o ver, estdo num campo da acdo, do acontecimento, da atividade e do
movimento. Por isso, esse é 0 espaco, 0 da execucdo e da realizacdo. Olhando para a nossa
pesquisa, procuramos ndo somente o ver o arraial, mas principalmente o fazer desse espaco.
Nossa relacdo ritualistica no Sdo Jodo, com relacéo ao espaco da festa, se localiza nesse sentido
do fazer, desse itinerario que percorremos enquanto expectadores da festa e que nos
possibilitam varias leituras e olhares discursivos sobre o espago. “As reliquias verbais de que
se compdem o relato, ligadas a histérias perdidas e a gestos opacos, sdo justapostas numa
colagem em que suas relagcbes ndo sdo pensadas e formam, por esse fato, um conjunto
simbolico”. (CERTEAU, 1994, p. 188). Esse conjunto simbdlico, ao ser ritualizado na festa,
ele nos comunica. Estamos falando de espacgos de camponeses, de trabalhadores rurais, que na
celebracdo de seus desempenhos, festejavam a colheita. Estamos falando do espaco encantado
do sobrenatural que une o profano com o sagrado e finalmente, estamos falando do espaco da
tradicdo, da cooperacdo, do relacionamento e da reafirmagdo de uma cultura e de uma

sociedade. S&0 0s NOSSOS espacos,

De uma geografia preestabelecida, que se estende (se a gente se limita apenas a casa)
desde os quartinhos, tdo pequenos “que ndo se pode fazer nada neles” até ao
legendario celeiro, desaparecido, “que serve para tudo”, os relatos cotidianos contam
aquilo que, apesar de tudo, se pode ai fabricar e fazer. Sdo feituras de espaco.
(CERTEAU, 1994, p. 207)

N&o importa aqui, que pensemos, como afirma o autor, em quartinhos ou em celeiros,
em espacos produtivos ou ndo, o que nos importa e o fazer nesses, e desses espagos. Portanto,
nessa feitura de espagos reconhecemos a atuagdo da festa, s&o 0s espacgos desenvolvidos e
determinados por uma cultura que se eterniza, se reafirma e se renova, pois, “Praticar espago ¢
portanto repetir a experiéncia jubilatoria e silenciosa da infancia. E, no lugar, ser outro e passar

ao outro”. (CERTEAU, 1994, P. 191). A festa do S&o Jodo ¢ reiterada em varios momentos e
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em varias historias. O passar ao outro, como afirma o autor, nesses espacos praticados na festa,
€ um percurso que comeca no estimulo de estar ali, de sentir os sabores tipicos, de conhecer as
historias e as lendas que alicercam nosso folclore e de se envolver nas batidas dos diversos
ritmos que tocam e soam no periodo junino.

No Maranhdo, esses espacos praticados acontecem em varios pontos do estado, seja na
capital ou nas cidades do interior. “No nordeste sertanejo, 0 S&o Jodo € comemorado nos sitios,
nas paroquias, nos arraiais, nas casas e nas cidades”. (RANGEL, 2002, p. 24). Nos tltimos anos
inclusive, vemos na capital maranhense, a utilizacdo de lugares como shoppings para a
realizacdo da festa, no entanto, cremos que esses espacos sdo atravessados por outras
circunstancias, que ndo aquelas citadas acima que identificam a festa. Por isso, os arraiais
tradicionais da cidade sdo estabelecidos em lugares pablicos, com outras historias e seguindo o
entendimento que fazemos de espaco nessa pesquisa. Além das pracas, a cidade toda se enche
de alegria, sendo tomada por um clima festivo. “A escola e o saldo de baile, nas cidades, tem
enfeites de papel e de plantas e uma fogueira simbolica, de papel de seda, com lampadas
vermelhas substituindo o fogo vivo das lumindrias tradicionais”. (CARNEIRO, 1982, p. 20)

Em nossas pesquisas bibliogréaficas, encontramos relatos saudosista de um S&o Jodo da

década de 70, como esse de dona Therezinha Jansen,

Os festejos eram mais animados, porque tinhamos mais tranquilidade, ndo tinhamos
preocupacdo que hoje temos, a violéncia, assalto e todos estes tipo de coisa que gera
uma intranquilidade na cabeca de cada um de nés que temos responsabilidade com o
grupo seja ele qual for.

As festas eram em lugares variados, casas de pessoas amigas, no Jodo Paulo na casa
de José Cupertino onde todos os anos tinhamos que passar la. Na época do comando
de Laurentino, sé havia esse grupo no bairro do Areal, como chamava-se 0 Monte
Castelo, ja existia 0 grupo de Leonardo na Liberdade, Lauro no bairro da lIvar
Saldanha e o de Canuto na Vila Passos. A respeito dos concursos, 0s grupos de
zabumba néo participavam, porque naquela época ndo existia concursos realmente,
cada um fazia o que podia como podia para apresentar seu grupo.

A tradigdo de ir a Capela de S&o Pedro ¢ oficial. Agora dizer quando comecgou, sO
mesmo aquelas pessoas que trabalhavam na organizacéo ha muito tempo. A promessa
de Laurentino era para Sao Jodo, pois além de ser catdlico era devoto do Santo.
(JANSEN, 2008, p. 238)

Esse € um relato de uma senhora envolvida com o Folclore e que herdou o bumba boi
de Laurentino, apo6s o falecimento do proprietario, o proprio senhor Laurentino. Nele vemos
que as festas aconteciam em poucos lugares, o que difere de hoje, pois temos arraiais espalhados
por toda a cidade, seja os organizados pelo poder pablico (governo e prefeitura), seja 0s
organizados por empresas privadas, tem tambeém os que sdo organizados por paréquias e 0s

particulares, aonde a comunidade se organiza e prepara tudo, desde de decoragdo, comidas,
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sonorizacdo e brincadeiras que irdo se apresentar. Esses s@o tradicionalmente os espagos da
festa, no entanto, considerando que nos Gltimos dois anos estivemos em um espaco chamado
de “lugar virtual”, cabe nesse artigo definir o que seria um lugar e um nao lugar. Buscamos em

Augé(1994) os conceitos sobre o assunto.
4 Lugares e Nao Lugares

O Carnaval e 0 S&o Jodo sdo as maiores representacoes da cultura popular do Maranhao
e essas festas, enquanto espacgos de sociabilidade, possibilitam que as pessoas se reconhegam
enquanto seres humanos, numa relacdo em que conseguem se identificar uns com 0s outros,
criar vinculos e sentimentos de pertencimento nos lugares que acontecem. Visto isso,
entendemos que as festas sdo lugares que constituem uma espécie de busca de identidade, dessa
forma, essas festas evidenciam os lugares antropolégicos, estes que sdo definidos por Marc
Augé (1994) como simbolizado, identitério, relacional e historico, uma vez que sdo nos "lugares
antropoldgicos”, que se praticam as relacdes de sociabilidade

O autor usa o termo Lugar Antropoldgico para designar ao que se refere como uma
“construgio concreta e simbolica do espago” (AUGE, 1994, p.51), que tem como caracteristicas
possibilitar a construcdo de relagGes sociais entre os individuos daquele local e ainda possibilita
a criacdo de lacos historicos com a sociedade. O Lugar se completa pelas narrativas
constituidas, pelas experiéncias individuais e coletivas que ali sdo construidas, pelo
compartilhamento de significados acerca do lugar e dos proprios sujeitos que inscrevem suas
marcas, isto €, como sujeito se insere no mundo, seja através da linguagem, das praticas
comunicacionais ou de suas caminhadas pelas cidades.

Ademais, o Lugar esta relacionado com a questdo da alteridade (ou da identidade) e a
do espaco, “é porque os processos de simbolizacdo colocados em pratica pelos grupos sociais
deviam compreender e controlar o espaco para se compreenderem e se organizarem a Si
mesmos".” (AUGE, 1994, p. 158).

As festas juninas e carnavalescas, portanto, sao praticas sociais discursivas, nas quais se
tecem os saberes acerca do mundo e se apresentam como lugares antropologicos, cujas praticas
comunicacionais, criam-se vinculos e constroem-se como espacos simbolizados e identitarios.

Por outro lado, o autor relata que as transformacgdes do mundo contemporaneo, a partir
do processo de globalizagdo, com a popularizagdo das comunicagfes via dispositivos
informacionais e em rede, além da exploséo da facilidade de deslocamento ao redor do globo

com o surgimento de novos lugares, tornando esses sujeitos em transito permanente,
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caracterizado como “sobremodernidade”, marcada pelo excesso de informacdo, de imagem e

de individualismo. Assim, € neste cenério que nasce a ideia de N&o Lugar, segundo Marc Augé

[...] na medida em que o ndo lugar é o negativo do lugar, torna-se de fato necessario
admitir que o desenvolvimento dos espacos da circulagdo, da comunicacdo e do
consumo é um traco empirico pertinente da nossa contemporaneidade, que esses espagos
sdo menos simbolicos do que codificados, assegurando neles toda uma sinalética e todo
um conjunto de mensagens especificas (através de monitores, de vozes sintéticas) na
circulagio dos transeuntes e dos passageiros (AUGE, 2006, p. 115).

Sao Néo Lugares os aeroportos, os hotéis e os locais que nao sao ambientes de moradia,
isto €, sdo locais de passagem, segundo o autor. Sendo assim, N&o Lugares sdo impessoais e,
diferente do que ocorria nos lugares tradicionais, o tempo esta no presente e é deslocado, sdo
lugares onde os sujeitos ndo estabelecem nenhum tipo de vinculo relacional enquanto os
ocupam. Nesse sentido, quando falamos em N&o Lugares nos referimos aos lugares construidos
pela globalizagdo, podemos ver nos estudos de Marc Augé que “O ndo lugar ¢ o espaco dos
outros sem a presenca dos outros, o espaco constituido em espectaculo” (AUGE, 1994b, p. 167)

Todavia, diante do cenario pandémico do novo coronavirus iniciado no ano de 2020 e a
necessidade do isolamento social que inviabilizou a realizacdo fisica das festas juninas,
exigindo que fossem realizadas novas alternativas como lives para que ndo deixassem passar
momentos religiosos e culturais importantes como a prépria festa junina. Assim, o ciberespago
¢ o mundo social que ocorre na “rede”. E tendo em vista que as sensacdes e experiéncias vividas
no espaco virtual existem de fato, sdo também espacos das conexdes, da interatividade onde o
isolamento da lugar a comunicacdo, uma vez que € a pratica que faz o lugar.

Sendo assim, a definicdo de sociabilidade é também um auxilio a compreensdo da
caracteristica do ciberespaco e, apesar de serem considerados locais de passagem, neste espaco
aconteceram representacdes das festas juninas, ndo sendo possivel afirmar que sdo desprovidos
de significados. Portanto, nossa pesquisa buscou entender essas novas configuracdes das festas

nos lugares virtuais.
5 Lugares Virtuais

Com a globalizacdo e com o advento da tecnologia, novos lugares aparecem, é o
exemplo dos lugares virtuais, onde a nocéo de lugar e tempo diferem dos caracterizados nos
lugares reais, mas que ainda passam pelo processo de significacdo, uma vez que, segundo Alan
Mocellim (2009), essa nogéo é ambigua e contraditdria, as distancias ndo sdo mais barreiras,

nos permitindo estar em um mesmo lugar e em muitos, tudo ao mesmo tempo.
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Os lugares virtuais sdo como os lugares reais, tradicionais ou lugares antropolégicos,
como define Marc Augé (1994), e possuem quase as mesmas caracteristicas, sendo
identificados pelas relacdes pessoais e afetivas, pelas producées de sentido compartilhado e a

possibilidade de identificacdo com esses lugares, gerando um sentimento de pertencimento. E

o que afirma (Mocellim, 2009) quanto ao lugar tradicional ao dizer que

Estes lugares sdo caracterizados por serem altamente identitarios. Uma pessoa que
nasce num lugar tradicional, ou antropolégico como disse Augé, tem sua vida
demarcada pelo territorio. O espaco habitado e as relagdes sociais se interrelacionam,
sdo quase indissociaveis. Esse lugar — antropoldgico, relacional, tradicional, ou
histérico — delimita culturalmente uma identidade, e um conjunto de relagdes sociais.
Essas garantem que ao lugar esteja ligada uma certa estabilidade, seja na forma com
a qual é encarada a localidade, seja nos costumes e hébitos de seus habitantes.

O que vai diferir no lugar virtual é o espaco, agora informacional ou ciberespaco,
permitindo a criagdo de comunidades virtuais e interagdo com seus integrantes. Assim,
costumes, tradicOes e padrdes culturais que antes se limitavam a um espago fisico e real agora
circulam amplamente no ciberespaco, permitindo que festas e celebragdes tradicionais sejam
resgatadas e divulgadas, conceito que Mocellim vai denominar de ciber-sociabilidade.

Dessa forma, diante do contexto da pandemia do coronavirus SARS-
CoV-2 as festividades tradicionais do Brasil e, principalmente do Maranhdo, como o Sao Jodo
tiveram que se adaptar para essa nova realidade. No ano de 2020, a celebracdo que ocorre no
més de junho aconteceu por intermédio de lives na rede social Instagram e na plataforma
Youtube, uma forma de trazer a tradicdo para aqueles que a vivenciam. N&o s6 para 0s
espectadores, mas, principalmente, para aqueles que tem suas vidas marcadas pela construcéo
de ideologias que o lugar carrega. Sdo aqueles que vivenciam o Sdo Jodo nao apenas no més de
junho, mas que tem a festividade como modo de vida, desde a infancia, e participam de todo o
processo comunicacional que 0s constroem enquanto sujeitos, uma vez que os individuos ja
nascem em lugares com discursos em andamento.

E o que Eni Orlandi (2013) vai falar em seu estudo sobre analise de discurso, que a
ideologia € a condi¢éo para a constitui¢do do sujeito e dos sentidos. Dessa forma, ndo ha sujeito
sem ideologia e nem discurso sem sujeito. Em outras palavras, se todos sdo socializados da
mesma maneira é normal adquirir por meio da cultura uma série de informagdes consolidadas
socialmente, neste caso, ter 0 Sdo Jodo como estilo de vida e criar relagdes afetivas com este.
Além disso, para Muniz Sodré (2007) é por meio da comunicagdo que ocorre 0 processo de
vinculagéo social, onde o individuo, através da afetacdo, se relaciona com o outro — sendo este,

algo ou alguém — e se constitui enquanto sujeito.
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Assim, a utilizacdo dessas plataformas e de novos dispositivos de comunicagdo podem
se configurar, segundo Lévy (apud Mocellim, 2009), como formas de usar as infraestruturas
existentes e explorar seus recursos por meio de uma inventividade permitindo, portanto, que

essas comunidades experienciem as festas como comunidades virtuais. Para ele,

Uma comunidade virtual pode, por exemplo, organizar-se sobre uma base de afinidade
por intermédio de sistemas de comunicacgdo telematicos. Seus membros estdo reunidos
pelos mesmos nlcleos de interesses, pelos mesmos problemas: a geografia,
contingente, ndo ¢ mais nem um ponto de partida, nem de coercdo. Apesar de ‘ndo
presente’, essa comunidade esta repleta de paixdes e de projetos, de conflitos e de
amizades. (LEVY, 1996, p.20)

E possivel, portanto, relacionar as festividades online do S&o Jodo do Maranh&o com as
comunidades virtuais e, consequentemente, com os lugares virtuais. S&0 grupos reunidos por
interesses em comum, pelo lago afetivo e que fazem parte de tradi¢bes e costumes herdados e
repassados, mas que, pelo contexto atual, ndo se limitam a um espaco fisico real para manifestar
seus interesses, buscando outros meios que possam vivencia-lo. E por isso que, ainda que tenha
passado por um processo de desterritorializacdo, esse espago que emerge da internet pode ser

caracterizado como um lugar, viabilizando conexdes sociais reais.
6 Achados de Pesquisa

Mesmao entendendo que o ciberespago € um mundo social, onde as pessoas se encontram
e se definem conforme uma comunidade que interage e que sao lugares relacionais onde existe
a pratica de grupos sociais, 0 que se constatou na pesquisa que realizamos na semana em que
se comemora o dia de Sdo Jodo, de 20 a 25 de junho de 20 . A pesquisa foi realizada através de

formularios no Google e usamos uma amostra ndo — probabilistica.

Na amostra ndo — probabilistica a inferéncia estatistica ndo pode ser legitima, uma vez
que o pesquisador ndo conhece a probabilidade que cada unidade tem de ser
selecionada para fazer parte da amostra. Neste caso, a amostra € dita significativa ou
de representatividade social (ndo-estatistica), e os métodos de tratamento dos dados
sdo qualitativos. (LOPES, 2005, p.145)

Recebemos um total de 98 respostas onde ficou claro que, mesmo assistindo as lives e
apresentagdes dos grupos folcloricos via tecnologia, quando falamos na festa, as pessoas dao
preferéncia para os espacos tradicionais, pois do total pesquisado: 48% respondeu que sim,
assistiu as apresentacdes de forma remota, 38,8% ndo assistiu e 0s outros percentuais se
dividiram em: varias, nunca e ndo tinha informacdo. Quando perguntamos se 0 Sdo Jodo on-

line esta de alguma forma satisfazendo o desejo de participar da festa, as respostas foram
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de estar nos espacos da festa e participar presencialmente desse momento. Outra questdo que
também demonstra que os espacos tradicionais fazem parte da constituicdo do imaginario
coletivo das festas, estd demonstrada na questdo perguntada sobre o centro histérico, local de
efervescéncia nos dias das festas de Sdo Jodo no Maranhdo. Aqui a pergunta foi o que eles

sentiam quando passavam pelo local e viam totalmente vazio

Tristeza

Decepgio

Alegria

Frustragio

M&o sinto nada

Ndo me incomoda

M&o s0 pela falta das festas, m...
Saudade

Bandeirinhas no quintal
Compreendo a necessidade e ...
N30 se deve ir 3 praia durante.

12 (12,2%)

37 (37,3%)

0 (9,2%)

4 (4,19%)
(1%)
(19%)

1(1%)
[
|

1%)
%)
0 20 40 &0 20

Tristeza, frustacdo e decepcdo foram as maiores respostas nessa questdo. Ainda
sobre o fato das pessoas preferirem os espacos tradicionais e tudo o que constitui esse espaco, pode-
se ver na resposta da questdo sobre a decoragao. Foi perguntado se elas decoravam e preparavam a
casa para assistir as lives. As maiores respostas foram: assisto como outra live porque néo estou no
arraial com 31,6% e assisto como outra live s6 pra curtir com 51,6%. Vale ressaltar que na pesquisa,
quando perguntamos se as lives eram importantes para aqueles que faziam parte das brincadeiras
do folclore maranhense, a maioria respondeu que sim, pois consideram que alguns rituais dos
grupos folcléricos devem permanecer, como os batizados do bumba boi. E finalmente, foi solicitado

uma nota para as festas de forma virtual e o resultado foi o seguinte:



Pagina 259 de 806
XX (on‘l:eréncia Brasileira cle Fo”:comunicars%\o
Sﬁo Lu'us, 21 630 cle. junl\c. 01 e 02 cle.ju”\a cle. 2021 - UFMPI

redefolkcom

@ 5.0 - Nio contempla
@ 7.0 - Sem mativacio
8.0 - Inovadora
@ 9.0 - Contempladora
@ 10,0 - Satisfataria
@ Munca assisti nenhuma live e francam. ..
@ Mesma resposta anterior
@ Mo assistir

1n72Y

Em nossa analise dos dados da pesquisa que trata sobre a espacialidade da festa
do S&o Jodo do Maranhdo entende-se gque, ndo se trata somente de decoracdo do espaco ou
mesmo de constituir um local para isso, é a preparagdo de uma festa que contagia e que por
iss0, pode-se até mesmo afirmar que é um rito de contégio que se se fundamenta na transmissdo
de algo, seja material ou sobrenatural. O que vemos nas festas do Sdo Jodo, é que a
espacialidade que compde as festas contagia pelo sobrenatural que envolve o periodo e
transforma o clima e as circunstancias dos espacos que abrigam a festa. As questdes espaciais
que compdem o Sao Jodo do Maranh&o séo uma parte do todo que faz com que a festa aconteca

e que nos expressam o que ha de mais significativo para a cultura de um povo.
7 Conclusao

Finalizando esse artigo coloca-se que nossa ideia aqui é apresentar 0s novos
lugares para onde as festas populares migraram nesse periodo de pandemia. Foi importante para
o trabalho trazer conceitos de espaco, lugar, ndo-lugar e lugares virtuais, para que se entenda a
utilizacdo de cada termo. Ao final dessa fundamentacdo sobre esses conceitos compreende-se
gue mesmo de forma virtual, mas esses locais sdo considerados lugares — virtuais porque
concentram e relnem pessoas com afinidades e proximidades identitarias.

No entanto, o que se percebe é que, mesmo podendo estar juntos, assistindo as
apresentacoes folcldricas, ouvir as musicas tipicas e pontuar 0 momento - Festa do Sao Jodo, para
0 maranhense, a questdo do espaco fisico, do arraial, ainda é muito importante. Junto com isso,
sabe-se que todos estdo sentindo falta também do abrago, do aconchego humano e do presencial,
porém o que Se constata é que as questdes espaciais vao para além disso, porque traz uma questdo
histdrica que remete até para um sobrenatural. E a santificacdo do espaco do trabalhador rural, sdo
nossas herancgas que, mesmo muitos ndo fazendo tais ligagGes, acabam refletindo isso quando senti

essa necessidade, de ir para aquele local e celebrar uma data importante.
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