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As Interfaces entre o Pensamento Decolonial e os
Estudos em Folkcomunicacao na América Latina

Karina Janz Woitowicz
Muriel Emidio Pessoa do Amaral

A trajetdria historica da América Latina tem como marca o processo
de colonizagdo, responsavel pela escravidao, genocidio e exploracao
de povos de origem africada e indigena. Desigualdades sociais, depen-
déncia econdmica e politica, diferencas culturais e tambeém resisténcias
constituem a base sobre a qual se constituiram os paises da regido.
Esta particularidade, enquanto um elemento da realidade sociocultural,
demanda nao apenas processos de identificagao que envolvem a socie-
dade latino-americana como também a formula¢ao de um pensamento
proprio, ancorado em vivéncias e experiéncias demarcadas pelo territorio.

No entanto, no que se refere a trajetoria académica da América
Latina, permaneceram vigentes por muito tempo perspectivas teoricas
do colonialismo, notadamente as pesquisas norte-americanas de viés
desenvolvimentista, em uma transposi¢ao de modelos oriundos dos
chamados paises desenvolvidos do Ocidente, incapazes de compreen-
der as dinamicas e a complexidade da regido. Esta percepcdo vai ao
encontro da analise de Marques de Melo (2003) a respeito da Escola

Latino-americana de Comunicag¢do, que ocupa lugar pouco destacado nas
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universidades brasileiras. Para o pesquisador, a tendéncia de privilegiar
modelos ‘de fora’ e ignorar as contribuigdes de pensadores regionais
¢ nacionais reflete o que intitulou como “complexo do colonizado™.

Somente a partir dos anos 1970 — em meio a debates sobre con-
centragcdo e dependéncia no campo da comunica¢ao, a0 comprometi-
mento politico de pesquisas preocupadas com a defesa da democracia
e a busca de alternativas para a realidade dos paises que enfrentavam
regimes autoritarios — € que se coloca aos pesquisadores € instituigoes
o desafio de descolonizar o pensamento e as praticas sociais e valorizar
perspectivas criticas na América Latina'.

Em meio a este processo, ¢ fundamental reconhecer as contribui-
coes pioneiras de Luiz Beltrdo (1971, 2001), que formulou uma teoria
brasileira —a folkcomunicacao - dedicada a compreender os fenomenos
comunicacionais presentes nas manifestagdes da cultura, esforco este
que encontra sintonia em diversos autores latino-americanos. Apenas
para citar alguns, nos anos 1980 Martin-Barbero (2003) desenvolve o
conceito de mediagdes para compreender os sistemas de comunicacao,
reconhecendo os usos sociais dos meios e a pluralidade das matrizes
culturais; e, em perspectiva semelhante ao trabalho de campo desen-
volvido por Beltrao, baseado em pesquisa etnografica, Gonzalez (2016)
observa nos meios de comunicagdo popular as tensdes € os simbolos

culturais dos grupos subordinados em sua teoria das “frentes culturais”.

1. Segundo Martin-Barbero (2014), a construcao do campo de estudos da comunicagao
tem inicio na América Latina nos anos 1970 com as ideias gestadas em torno da
“teoria da dependéncia”. Para o autor (Martin-Barbero, 2014, p. 22): “Lo que
en ultimas puso realmente en disputa la investigacion latinoamericana en sus
primeros afios no fue el peso de los medios en la modernizacion de estos paises
sino el sentido de la comunicacion en la emancipacion de nuestas sociedades”.
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De acordo com Oller e Tornay (2017, p. 318), o pensamento critico
latino-americano “debe ser comprendido y estudiado en el marco de
los procesos emancipatorios que emprendieron algunos pueblos del
continente y de otras corrientes de pensamiento que entendieron el
papel de sus disciplinas™.

A busca por conhecer ¢ promover alternativas para os problemas
latino-americanos fez com que se desenvolvessem estudos criticos e
perspectivas voltadas a emancipacao social, com énfase nos aspectos
politicos, culturais e econdomicos da regido. O hibridismo das cultu-
ras e as logicas identitarias (Garcia Canclini, 1998, 1999), a critica
da economia politica e dos processos de dominacdo e globalizacdo
(Echeverria, 2005), a analise da estrutura produtiva da comunicagdo de
massa e do papel da comunicacao popular (Kaplun, 1996), bem como
os estudos de mediacao e recepgao foram responsaveis pelo estabele-
cimento de uma tradi¢ao de pesquisas que recoloca o lugar social dos
sujeitos no centro da analise. Na perspectiva de Restrepo (2015, p. 24),
os estudos culturais elaborados desde a Ameérica Latina abrem espago
aos chamados discursos “marginais” e se destacam “no sentido de que
as diferencas de classe, raciais, de género, geracionais, institucionais €
de lugar contam e sao significativas em termos intelectuais e politicos”.

A partir do desafio de romper com o pensamento hegemonico, obser-
va-se ao longo das ultimas décadas um movimento tedrico orientado para
a valorizacao do conhecimento produzido a partir da América Latina.
Em uma trajetoria recente, situada no final dos anos 1990, um coletivo
de intelectuais — conhecido como Grupo Modernidade/Colonialidade
(M/C) — surge com o proposito de demarcar o argumento pos-colonial e

aprofundar a critica em torno de temas desenvolvidos por pesquisadores
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vinculados aos estudos culturais latino-americanos. De acordo com
Ballestrin (2013, p. 89):

Assumindo uma miriade ampla de influéncias tedricas, o M/C
atualiza a tradigdo critica de pensamento latino-americano, oferece
releituras historicas e problematiza velhas e novas questdes para
o continente. Defende a “opcao decolonial” — epistémica, teorica
¢ politica — para compreender ¢ atuar no mundo, marcado pela
permanéncia da colonialidade global nos diferentes niveis da vida
pessoal e coletiva.

Este breve percurso em torno da trajetoria do pensamento formu-
lado na e para a America Latina torna-se relevante, no presente texto,
para situar as contribui¢des registradas ao longo das Gltimas décadas,
bem como demarcar a pertinéncia das reflexdes presentes nos estudos
decoloniais para repensar o saber cientifico e projetar seu potencial de
intervencao na sociedade. Assim, mesmo considerando as diferentes
temporalidades em que se desenvolveram a teoria da folkcomunicacao
¢ a perspectiva decolonial, busca-se estabelecer possiveis aproximacgoes
e dialogos teoricos a partir, sobretudo, da no¢do de subalternidade que
perpassa ambas as proposicoes.

A inten¢ao de estabelecer a interface entre os estudos de folkcomuni-
cacao e os estudos decoloniais aplicados a comunicagdo ndo se encerra
com as consideracdes contidas neste capitulo. Muito pelo contrario, as
ideias e posicionamentos presentes no texto sdo exposi¢cdes seminais €
servirdo para que outros pesquisadores e pesquisadoras se aprofundem
ainda mais em ambas areas do saber € possam assim contribuir para o

enriquecimento dos estudos da comunicacgao.
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Compor interfaces entre as duas areas ¢ uma forma escolhida para
reconhecer e verificar que tanto os estudos da folkcomunicagao como
os decoloniais podem servir de base para fundamentagao tedrica e
metodologica para os estudos da comunicagdo ao reconhecerem pra-
ticas e discursos de grupos e sujeitos marginalizados por uma questao
de poder e violéncia. Mesmo partindo de pontos diferentes, at¢ mesmo
divergentes quanto a construgao de arcabougos teorico-metodologicos, ha
intersecgdes entre as areas que contribuem para valorizar esses sujeitos
no processo comunicacional.

Um outro ponto fundamental a considerar € que o texto ndo se pro-
pOe a estabelecer uma hierarquia ou estratificagdo entre as duas areas
quanto a importancia dentro do campo da comunicagdo. A proposta ¢
de descortinar sobre saberes e conhecimentos epistemologicos que,
muitas vezes, sdo esquecidos ou negligenciados em procedimentos
cientificos e politicos, alem de ofertar outros olhares para a construgao
do conhecimento para além daqueles previamente reconhecidos.

Mesmo que a intenc¢ao do texto seja estabelecer interfaces, nao quer
dizer obrigatoriamente que ambas as areas vao conjugar dos mesmos
posicionamentos, havera perspectivas repelentes, uma vez que ambas
partem de consideracdes epistemoldgicas diferentes. Para que possamos
elucidar sobre a interface entre as duas areas, o capitulo sera dividido
em trés partes. Na primeira delas iremos apresentar os estudos da folk-
comunicacao, em seguida, serd a vez de apresentarmos as contribui-
coes dos estudos decoloniais e, finalmente, a interface entre elas e as

colaboracdes que ambas podem trazer para os estudos da comunicacao.
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Estudos de Folkcomunicacao

Em uma trajetéria de mais de 50 anos, a folkcomunicacao tem se
estabelecido como uma teoria brasileira com importantes contribuigdes
para as Ciéncias Sociais € Humanas, ao se dedicar ao estudo dos feno-
menos comunicacionais existentes em diferentes contextos sociocul-
turais (Marques de Melo & Fernandes, 2013). Desde a defesa da tese
do pesquisador pernambucano Luiz Beltrao sobre os agentes € meios
populares de informagdo e opinido desenvolvida em 1967, os estudos
sobre os intercambios entre a cultura popular € a comunicagao massiva
¢ os diferentes modos a partir dos quais os grupos marginalizados ela-
boram processos de producao, circulacdo e recepcao de mensagens se

colocam no centro do debate. De acordo com Amphilo (2012, p. 03),

a Teoria da Folkcomunicagao vem preencher a lacuna comunica-
cional que havia nos estudos socioldgicos, antropoldgicos, econo-
micos, lingiiistas, da psicologia social, que¢o estudo dos processos
comunicacionais presentes na comunicag¢ao popular e no discurso
das camadas populares, expressos nas manifestacoes folcloricas e
populares.

Beltrdao (1971, 1980) desenvolveu o conceito de comunicacao atra-
veés do folclore em que diversos agentes € meios sao entendidos como
veiculos de expressdao de ideias. Os aspectos populares, informais e
artesanais proprios destas formas de comunicagdo caracterizam as
particularidades dos referidos processos protagonizados pelos grupos
marginalizados, em oposi¢ao aos meios de comunicacao tradicionais, em
sua maioria de carater elitista. Em sintese, a teoria da folkcomunicacao

pressupoe a valorizagdo dos saberes e valores de determinado grupo ou
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comunidade, bem como a dimensao coletiva presente nas dindmicas de
intercambio de mensagens.

Destaca-se na formulacdo da teoria de Beltrao o viés de acdo ou
contestacao presente nas mensagens expressas pelos chamados grupos
marginalizados.? Em termos de marginalidade cultural, estes grupos
“constituem-se de individuos marginalizados por contestacao a cultura
e organizacao social estabelecida, em razdo de adotarem filosofia e/ou
politica contraposta a ideias e praticas generalizadas da comunidade”
(Beltrao, 1980, p. 103).

Outro aspecto importante da teoria consiste na compreensdao dos
intercambios culturais que perpassam tanto as manifestacoes da comu-
nicagdo pelo folclore quanto as inter-relagdes entre meios populares e
massivos. Marques de Melo (2008, p. 05) analisa as contribui¢des de

Luiz Beltrdo com base nesta perspectiva:

Ao construir um referencial tedrico consistente langcou pontes entre
a folk-midia e a mass-midia. Ele reconheceu o universal que sub-
siste na produg@o simbolica dos grupos populares, percebendo ao
mesmo tempo que os dois sistemas comunicacionais continuarao a
se articular numa espécie de feed-back dialético, continuo, criativo.

Em sua tese de doutorado, Aragao (2017) problematiza o carater
conservador ou revoluciondrio na obra de Luiz Beltrao, percorrendo os

principais marcos tedricos que embasam a folkcomunicagdo. O autor

2. O autor desenvolve o conceito a partir de trés categorlas que ndo se orientam
necessariamente pela defini¢do de classe: grupos rurais marginalizados; grupos
urbanos marginalizados e grupos culturalmente marginalizados (rurais € urbanos).
Estes ultimos representam “contingentes de contestacao aos principios, a moral
ou a estrutura social vigente” (Beltrao, 2004, p. 84), o que evidencia um tipo de
contraposi¢do as estruturas hegemonicas de poder na base da teoria beltraniana.
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oferece elementos conceituais € metodoldgicos que descaracterizam a
filiagao de Beltrao ao funcionalismo® ¢ também diferencia suas pesquisas
em relacdo as tendéncias desenvolvimentistas de integracao nacional
vigentes nos anos 1960 na América Latina®.

Aragdo (2017) sugere uma certa indefinicdo em termos tedricos
e ideoldgicos em Luiz Beltrao, uma vez que se revelam em sua obra
tanto elementos de base positivista, a exemplo do conceito de lider de
opinido, quanto as bases do materialismo dialético que sustentam os
estudos folcloricos de Edison Carneiro, seu interlocutor. Em outros
termos, entende-se a partir do referido estudo que qualquer tentativa
de ‘enquadrar’ a teoria em uma corrente de pensamento revela-se
insuficiente para uma compreensdo mais ampla sobre a obra de Bel-
trdo. Embora sejam reconhecidas aproximagdes, ha distanciamentos
significativos que devem ser considerados, sob o risco de uma leitura
pouco dialogica em torno da abordagem proposta sobre as relacdes
entre comunicacao ¢ cultura.

Mesmo considerando as dificuldades para estabelecer comparagdes

entre diferentes perspectivas teoricas, considera-se aqui o desafio de

3. De acordo com Aragao (2017, p. 77): “LB nao trabalha com a ideia de funcao,
nao descreve como ¢ a estrutura social (conforme as indica¢des funcionalistas
verificadas nesta tese), a estrutura comunicacional também nao ¢ elaborada na
relagdo estrutura-partes-fungao, nao faz nenhum uso de pensamento organicista e
nao tem um método claro de estudo que use as relagdes causais como parte relevante
para andlise das situacoes estudadas. Ou seja, ao encontrarmos caracteristicas
importantes recorrentes em autores funcionalistas e as compararmos com a tese de
Beltrao, percebemos que elas ndo se fazem presentes no trabalho do brasileiro”.

4.  Naandlise de Aragao (2017, p. 82): “Ha, sim, preocupagao do autor com a unidade
nacional, com o ndo dialogo entre a elite dirigente e a populagcdo em geral. Essa
busca de integracao se vincula a ideia de que era preciso tal comunhdo para o
desenvolvimento nacional, isso significando (também) a ado¢ao de determinadas
politicas sugeridas pelas classes dirigentes. LB, em sua tese, passa ao largo de
uma discussao de integracao no sentido biologico”.
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pensar didlogos a partir de autores situados em uma mesma regiao.
Assim, entende-se que a folkcomunicag¢ao, em que pesem os vinculos
com as vertentes teoricas vigentes no periodo, representou um momento
inaugural para o pensamento comunicacional a partir das bases socio-
culturais do pais e da regido, estabelecendo-se como pioneira de um
movimento que se fortaleceu décadas depois e que se encontra em
constante renovacao diante de novos objetos, problematicas e reelabo-

ragOes conceituais.
Decolonizando o Pensamento

Para reconhecer e analisar as contribui¢cdoes do pensamento deco-
lonial ¢ importante levar em consideragdes o quanto grupos, sujeitos
¢ conhecimentos foram abafados ao longo de varios anos da humani-
dade, estabelecendo uma relagdo de poder e violéncia contra as praticas
silenciadas. A partir do pensamento eurocéntrico e de outras praticas e
discursos desenvolvidos principalmente na Modernidade, a construgao
do conhecimento moderno foi sustentada em agdes perversas de violén-
cia em nome do poder e que teve como consequéncia a promog¢ao da
invisibilidade e neutralizagao de discursos e praticas que nao estivessem
a par das referéncias estabelecidas na modernidade.

O pensamento decolonial nao nasceu dentro das raias da elaboragao
da ciéncia pelas praticas positivistas, mas a partir de um movimento
politico para reconhecer experiéncias e vivéncias que foram negligencia-
das ao longo de varios anos pela constru¢ao da modernidade. Ha alguns
movimentos que marcaram a ascensao do pensamento como a obra

Os condenados da terra, do escritor Fanon (2006), escrita em 1961.
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Fanon, natural de Martinica, antiga colonia insular francesa, ganhou
destaque no universo literario por essa obra que retratava a devassidao
ocorrida no periodo colonial em paises denominadas do sul® ¢ a neces-
sidade de reconfigurar a atuagdo frente a violéncia promovida.
Anteriormente ao lancamento do livro, outro evento marcou o
surgimento do pensamento decolonial: a Conferéncia de Bandung,
um evento que aconteceu em 1955, na cidade de Bandung, Indonésia.
Na ocasido africanos e asiaticos se reuniram para debater sobre outras
estratégias para promover a rebeldia quanto as representagdes e papeis
desempenhados pelos colonizados. Conforme apresenta Mignolo (2017),

o pensamento decolonial debatido na conferéncia:

Habita a fronteira, sente na fronteira e pensa na fronteira no processo
de desprender-se e resubjetivar-se. Este € o legado da Conferéncia de
Bandung. Quem participou da conferéncia optou por desprender-se:
nem capitalismo nem comunismo. ... A grandeza da Conferéncia de
Bandung consistiu precisamente em ter mostrado que a descolonia-
lidade ¢ uma “terceira op¢ao” que nao resulta da combinagdo das
existentes, mas consiste em desprender-se delas. Seu limite estriba
em ter-se mantido no dominio do desprendimento politico e econo-
mico. Nao se colocou a questao epistémica. (Mignolo, 2017, p. 19)

O pensamento eurocéntrico colonizou as formas de elaborar o
pensamento, o sentido da produ¢do de conhecimento € os modos de

sociabilidade, além de servir como estratégia para estabelecer hierarquias

5. O pensamento do sul apresentado pelo autor dialoga com o posicionamento de
Sousa Santos € Meneses (2009). Para os autores, o mundo foi divido entre norte e
sul, sendo aquele foi dominador sobre o sul em varios aspectos sociais, culturais
e econdmicos. Todavia, hd movimentos que prezam pelo reconhecimento das
praticas, discursos e saberes elaborados no sul do globo e que devem ser levados
em consideracao. As epistemologias do sul podem ser aplicadas tanto aos estudos
decoloniais como aos estudos da folkcomunicagao.
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entre os povos que seriam dignos de respeitabilidade e relevancia poli-
tica. A colonialidade desenvolvida a partir do continente europeu, ¢
que se alastrou pelo globo terrestre, desenvolveu estratégias de poder e
influéncia. A decolonialidade ¢ a forca que se expressa contrariamente
aos varios séculos de dominio europeu, catolico e burgués sobre os
discursos e praticas silenciados pelo exercicio de violéncia que come-
caram ainda na Era das Navegac¢des, passando pela consolidagdao do
modo de produgdo capitalista e alcanga a colonialidade do saber e do

poder. Segundo Mignolo,

“Colonialidad” es equivalente a “‘matriz o patron colonial de poder”,
el cual o la cual es un complejo de relaciones que se esconde detras
de la retorica de la modernidad (el relato de salvacion, progreso y
felicidad) que justifica la violencia de la colonialidad. Y descolo-
nialidad es la necesaria respuesta tanto a las falacias y ficciones de
las promesas de progreso y desarrollo que conlleva la modernidad,
como a la violencia de la colonialidad. (Mignolo, 2014, p. 24)

A intenc¢do de autores e pensadores decoloniais, além de elaborar
outra epistemologia para fora do referencial moderno previamente
conhecido, foi de reconhecer praticas e oferecer visibilidade aos dis-
cursos abafados, todavia, a constru¢ao desse movimento nao partiu a
relacao estabelecida entre dominados versus dominadores ou de outras
dualidades. Os pensadores decoloniais arquitetaram suas posi¢des nao
pela hierarquizagdo, mas a partir da reflexdo sobre a potencialidade do
proprio grupo/comunidade elaborar seus conhecimentos a partir da pro-
pria vivéncia e realidade. Destarte, vém a tona pensamentos elaborados
por grupos e escritores de paises da América Latina como, por exemplo,

Brasil, Bolivia, Venezuela, Paraguai e ex-colonias europeias do Caribe,
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além de paises asiaticos como a India e africanos como Africa do Sul e
Congo. Expoentes latino-americanos do grupo Modernidade/Coloniali-
dade como Anibal Quijano, Enrique Dussel, Fernando Coronil, Walter
Mignolo, Santiago Castro-Gomez, Nelson Maldonado-Torres, Silvia
Rivera Cusiquanqui, Arturo Escobar e dentre outros também ganham
destaque no cendrio académico.

Por isso que Quijano (2000), um dos precursores do pensamento
decolonial, desenvolveu o conceito de colonialidade do poder que se
alastra por cinco vertentes de atuacao: economia, autoridade, natureza/
recursos naturais, género/sexualidade e subjetividade/conhecimento.
Em cada uma das suas atuagdes, a colonialidade pode ser compreendida
como sendo um dos signos que compuseram e elaboraram o padrdo
universal do poder capitalista. A colonialidade, para o autor, estabelece
classificagdes hierarquicas da populagdo mundial, entre aqueles que sdo
humanos e aqueles que podem ser considerados subalternos em face do
poder, além de apresentar modos de pensar, construir subjetividades e
criar praticas sociais, inclusive no cotidiano.

Um outro ponto importante a salutar sobre a decolonialidade ¢ quanto
a sua atuacao em referéncia ao espago geografico, mesmo nascida em
paises periféricos da América Latina, Africa e Asia, esse outro modo
de pensar o conhecimento ndo pode se limitar aos espagos geograficos.
O pensamento decolonial expressa pensamentos € acoes que fogem das
estruturas de poder, independentemente da localidade geografica; o que
sdo levados em consideragdo sdo os modos de experienciar e refletir
sobre as sociabilidades, comunicagdo e vivéncia a partir da realidade
do grupo. Por esse modo que as consideragdes pos-coloniais, como as

contribui¢des de Said (2007), e os estudos marxistas nao sao suficientes
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para os estudos decoloniais. Os primeiros ainda tratam a visibilidade
daqueles que sao diferentes das estruturas de poder como alheios, ou seja,
de acordo com a visao decolonial, a dualidade entre forgas opostas nao
promove o reconhecimento daquelas que foram silenciadas ao longo de
varios anos de existéncia, da mesma forma que os adjetivos e referéncias
dos sujeitos e grupos silenciados eram estabelecidos segundo a visao
dos dominadores, o que explica a forma como o Oriente foi concebido
pelo Ocidente: exoético, diferente, por exemplo, conforme apontou Said.

Pela visdao decolonial, as consideragdes pds-coloniais estdo mais
proximas da ideia pds-estrutural ou pos-moderna e reproduzem as
consideracdes de autores como Michel Foucault, Félix Guatarri e
Gilles Deleuze. Esses e outros autores recompuseram o sentido e
outras formas de sentido acerca de valores como poder, sexualidade e
identidade, todavia, ainda se limitaram aos aspectos da vida burguesa
e eurocéntricos. No espectro decolonial o pensamento de autores
poOs-estruturais € pdés-modernos, mesmo oferecendo outras propostas
epistemologicas, nao necessariamente traduziria a realidade vivida em
espacos distantes do poder. Para o pensamento decolonial, um fator
complicador da epistemologia pos-colonial era o perigo de construir o
outro a partir da influéncia de intelectuais e das a¢des de poder, como
apontou Spivak (2010). Quanto ao pensamento marxista, a critica deco-
lonial também se articula sob o mesmo viés de uma ideia eurocéntrica,
além de estabelecer uma relagdao de hierarquizagao entre aqueles que
sao dominados (classe operaria) e dos dominadores (detentores dos
meios de producao).

Conforme apontado por Mignolo (2017), a inten¢do do pensamento

decolonial ¢ promover a descolonizacao do pensamento, oferecer outra
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forma de pensar que nao seja por um caminho capitalista, nem socia-

lista. Para o autor:

Apresentando-se como uma op¢ao, o decolonial abre um novo modo
de pensar que se desvincula das cronologias construidas pelas novas
epistemes ou paradigmas (moderno, pos-moderno, altermoderno,
ciéncia newtoniana, teoria quantica, teoria da relatividade etc.). Nao ¢
que as epistemes e os paradigmas estejam alheios ao pensamento
descolonial. Nao poderiam sé-lo; mas deixaram de ser a referéncia
da legitimidade epistémica. (Mignolo, 2017, p. 15)

Mesmo prezando pela oferta de outros caminhos para se pensar a vida
em espagos considerados marginalizados e silenciados, o pensamento
decolonial ndo incentiva o desuso das demais epistemologias, mas sim
a possivel contribui¢do de outras vivéncias, experiéncias € objetos para

além daquelas consagradas.

Entre a Folkcomunicac¢ao e a Decolonidade: Contribuicoes aos
Estudos da Comunicacao

O pensamento decolonial, mesmo em constante constru¢ao ao longo
de mais de 60 anos, no campo da comunica¢ao ainda ndo se encontra
no mesmo patamar dos estudos de folkcomunicagao. Esta perspectiva
tedrica tem uma epistemologia consolidada e espagos de debate, dis-
cussao e apresentagdo de trabalho em eventos nacionais e internacio-

nais especificos e grupos tematicos em eventos e institui¢des da area
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da comunicacdo.® E valido destacar ainda a manutencéo, desde 2003,
de um periddico cientifico focado nos estudos folkcomunicacionais:
a Revista Internacional de Folkcomunicacdo (RIF) (https://www.
revistas.uepg.br), que publica artigos, resenhas e ensaios fotograficos
sobre folkcomunicagdo, cultura popular e areas correlatas das Ciéncias
Humanas e Sociais.

A presenca do pensamento decolonial, além de recente com esta
terminologia, € mais marcante nos estudos de Sociologia e Antropo-
logia, além dos estudos de género e sexualidade que repensaram as
teorias feministas para além das bases ja consagradas. Autoras como
Lugones (2019), que apresenta a reconfiguracao do pensamento femi-
nista sob outra otica; Gonzalez (2020), que pensa o feminismo a partir
da realidade latino-americana tendo como foco mulheres afro-descen-
dentes; Oyéwumi (2020), que apresenta desafios para epistemologias
africanas e Bairros (2020), que discute o feminismo a partir da realidade
brasileira, também contribuiram para pensar outras praticas, discursos
¢ agoes politicas para o feminismo decolonial.

Na perspectiva latino-americana, segundo Ballestrin (2013), alguns

conceitos fundamentam os estudos decoloniais, tais como a colonialidade

6. Os registros da trajetoria de consolidagdo da teoria podem ser observados pela
atuacao de entidades cientificas da area da Comunicacdao. Em relagdo aos eventos
cientificos, registra-se a 1* Conferéncia de Folkcomunicacao, na Universidade
Metodista de Sao Paulo, em agosto de 1998, sob a coordenagao do professor
José Marques de Melo, evento que culminou com a criagao da Rede de Estudos e
Pesquisa em Folkcomunicagao (Rede Folkcom). Também no ano de 1998 se tem
registro dos primeiros trabalhos de folkcomunicacao apresentados nos congressos
da Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagao (Intercom)
e da criacdo do Grupo de Trabalho de Folkcomunicacdo da Asociacion Latino-
americana de Investigadores de la Comunicacion (Alaic). Além disso, a expansao
internacional da folkcomunicagao estd contemplada no grupo de folkcomunicagao
da Federagao das Associagoes Lusofonas de Ciéncias da Comunicagao (Lusocom)
e do Congresso da Associag@o Ibero-Americana de Comunicagdo (Ibercom).
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do poder, as relagdes de dominacao entre modernidade e colonialidade,
a geopolitica do conhecimento ¢ o chamado giro decolonial, movimento
que reivindica um posicionamento nos niveis teorico, politico e episte-
mologico. Na analise da autora (Ballestrin, 2013, p. 108), “aquilo que
¢ original dos estudos decoloniais parece estar mais relacionado com
as novas lentes colocadas sobre velhos problemas latino-americanos
do que com o elenco desses problemas em si”.

Em outros termos, entende-se que os estudos decoloniais partem de
problematicas que marcaram o pensamento latino-americano nas tltimas
decadas, que sdo reformuladas a partir de um posicionamento particular
situado na colonialidade do poder e do saber. Por isso mesmo, nas pala-
vras da Ballestrin (2013, p. 109), “decolonizar a teoria, em especial a
teoria politica, € um dos passos para decolonizacao do proprio poder”.

Na area da comunicac¢ao, Torrico (2019) relata sobre a importancia
de pensar a comunicag¢ao para além dos pensamentos e epistemologias
convencionalmente conhecidas. A inten¢ao do autor ¢ de descortinar a
realidade abafada, além de tecer criticas ao que ele denominou como
Comunicagao “Ocidental”, ou seja, teorias e epistemologias mais asso-

ciadas ao eurocentrismo, além de promover:

reinterpretagao e acréscimo de elementos da critica utdpica desen-
volvida pelos comunicologos militantes da Ameérica Latina, examina
a necessidade de promover neste campo uma ruptura decolonial
com o0 ‘“centro universalista” que a Modernidade impds. (Torrico,

2019, p. 89)

Para pensar essa nova ordem, o autor considera que a comunicagao
“ocidental” colonizou a area dos estudos da comunicacao, implantando

referéncias associadas a mecanicidade e ao pragmatismo, principalmente
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a partir das epistemologias estadunidenses. Para Torrico, a comunicagao

deve ultrapassar esse entendimento:

Na concepgao dos pensadores criticos da América Latina, a comuni-
cagdo € um processo constitutivo do humano e do social, preexiste
aos meios que a transmitem ou amplificam e supde a construcao de
um com-saber (um “conhecimento com o outro””) em uma relacao
reciproca de natureza dialogica e convivial que deve ser realizada
dentro de uma estrutura de direitos. (Torrico, 2019, p. 101)

Assim, Torrico acredita que devera haver a ruptura do pensamento
na drea da comunicagao e, por isso, ela deve ser considerada ex-céntrica.
Na linguagem coloquial, excéntrico quer dizer algo fora do convencional,
extravagante. Todavia, no entendimento do autor deveria haver uma
subversao teorica, um “afastamento consciente e deliberado do que esta
‘centralizado’ e, consequentemente, da impulso a uma opg¢ao diferente”
(Torrico, 2019, p. 103). Reconhecer o pensamento decolonial dentro
do pensamento latino-americano de comunicagdo ¢ contemplar outras
formas de pensar a comunicagdo enquanto epistemologia e também
acao politica. Nessa passagem, o pensamento decolonial tangencia os
estudos de folkcomunicacao.

A natureza transdisciplinar da folkcomunicacdo e a apropriacao
da teoria por distintas areas do conhecimento revelam também um
aspecto importante em termos epistemologicos. Em sua critica ao
paradigma dominante de ciéncia e a tendéncia a separagdo dos sabe-
res, Sousa Santos (2004) reelabora as bases de um outro modo de
constru¢ao do conhecimento. E, neste sentido, em uma proposta de
aproximag¢do com as epistemologias do sul, a folkcomunicag¢ao pode

ser entendida, segundo Nobre e Gico (2015, p. 38), como uma “forma
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de pensamento alternativo sobre os pensamentos alternativos, oriundos
da classe subalterna”, dadas as caracteristicas de artesanalidade e de

horizontalidade do saber.

A compreensao sobre a Folkcomunicagdo no contexto das epistemo-
logias do sul pode ser elucidada no entendimento desta como uma
linha de pensamento que tende a se opor ao epistemicidio, em linhas
gerais, nas suas proposigoes tedricas, reflexivas e divulgadoras do
pensamento popular, das mensagens geradas pelos ativistas midia-
ticos como um retrato da cultura local, regional; tendo como aporte
de conhecimento o repositorio tradicional, popular e alternativo do
cantador de viola, do repentista, do cordelista, do negro, do indio, do
trabalhador rural e urbano, entre outros diversos lideres de opinides
sendo superando, mas oportunizando a visibilidade e a distribuigao
nos meios mais apropriados a essa geragao de conhecimento; quais
sejam, os vinculados aos proprios meios de producdo da mensagem.
(Nobre & Gico, 2015, p. 39)

O questionamento em torno do saber cientifico e a busca pela
constru¢ao social do conhecimento a partir de referenciais proprios dos
individuos e grupos sociais figuram como preocupagoes nos estudos
folkcomunicacionais € nos estudos decoloniais. Tratam-se de contri-
buigdes para o campo da comunicag¢ao que surgem a partir do tensio-
namento entre as disciplinas, do reconhecimento do lugar dos sujeitos
e dos proprios pesquisadores e pesquisadoras na producao cientifica e

dos modos de pensar e intervir na realidade social.
Consideracoes Finais

De acordo com José Marques de Melo (2008, p. 90), a folkcomuni-
cacdo “representa, inegavelmente, uma estratégia contra-hegemonica das

classes subalternas™. Ao tratar das praticas de comunicacao dos grupos
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marginalizados, a folkcomunicacao direciona o olhar para ld6gicas ndo
hegemonicas, realizadas a partir de meios distintos dos tradicionais.
Este aspecto possibilita uma aproximacao com a perspectiva decolonial,
para a qual, segundo Spivak (2010), o sujeito subalterno € aquele cuja
voz nao pode ser ouvida. Embora a importancia do lugar de enunciagao
tenha sido desenvolvida de forma mais evidente em estudos mais recentes
de folkcomnicagdo, que t€ém incorporado a perspectiva da diferenca na
analise dos fendmenos sociais, a atribui¢cao de protagonismo a sujeitos
silenciados ao longo do tempo se revela na obra beltraniana por meio do
registro de veiculos informais utilizados pelos grupos para informar e
expressar valores e saberes locais em linguagem popular (Beltrao, 2001).

A aproximagao critica e criativa entre as duas perspectivas — folkco-
municagdo e decolonialidade — resulta em reflexdes pertinentes e atuais
que remetem ao contexto de subalternidade de determinados grupos
¢ praticas culturais. Se, para Luiz Beltrao, os grupos marginalizados
elaboram uma cultura propria e sao capazes de produzir resisténcias
a um tipo de hegemonia, o questionamento em torno das hierarquias
sociais permite a atualizacdo de uma leitura cultural diante de novas
(e velhas) formas de opressao.

Embora a perspectiva decolonial, em uma abordagem critica do mar-
xismo, retire a centralidade do conceito de classe para a andlise social,
¢ evidente o reconhecimento de logicas que relacionam os processos
culturais a economia politica. Neste sentido, observa-se também uma
aproximacao interessante com a teoria da folkcomunicacao, que em
sua base original ndo utiliza do referencial classista na identificacao
dos grupos marginalizados, mas reconhece uma situacdo de exclusao

que se manifesta em termos de hegemonia.
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A critica a base capitalista da cultura situa-se, portanto, como ponto
de convergéncia entre as perspectivas teoricas da folkcomunicacao e do
pensamento decolonial, em suas reflexdes sobre as estruturas de poder.
A proposta de decolonizar o pensamento, desconstruindo hierarquias
que promovem desigualdades entre os individuos, revela-se uma tarefa
para o campo cientifico. O abandono de uma ideia pretensamente uni-
versal de ser humano — baseada em um sujeito com sexo, cor e classe
social reconhecidos — integra o processo de constru¢do de paradigmas
capazes de romper com leituras anguladas no Ocidente.

No presente texto, foram apresentadas algumas reflexdes teoricas
que evidenciam as possibilidades de aproximacgdo entre a perspectiva da
decolonialidade e abordagens folkcomunicacionais, ainda que com as
devidas ressalvas em termos temporais e conceituais. A contestacao de
estruturas e hierarquias sociais, as reflexdes em torno de epistemologias
que problematizam a hegemonia do Ocidente, as praticas de resisténcia
cultural de grupos e setores marginalizados ou subalternos, entre outros
aspectos, reforcam a pertinéncia do tema e apontam para possiveis

desdobramentos para o pensamento comunicacional na América Latina.
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