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“ZE PELINTRA: UM ENCANTADO NA LAPA”. UM ESTUDO DOS RITUAIS DA
UMBANDA PELO OLHAR DA FOLKCOMUNICA(;AO448
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RESUMO: O presente artigo € o inicio do projeto de pesquisa que tem por objetivo estudar, a
partir da teoria da Folkcomunicacdo, a ritualidade como elemento formador da cultura
organizacional de uma instituicdo religiosa. Para tanto, busca-se entender as festas e os rituais
que sdo realizados no Centro de Umbanda Zé Pelintra, localizado no Alto do Turu em S&o Luis
do Maranhdo. O artigo parte da seguinte fundamentagdo tedrica: o conceito de cultura na
Folkcomunicacdo, por localizar a Umbanda nos grupos culturalmente marginalizado — o
messianico; o entendimento sobre as festas populares, e finalmente, trabalha-se com os rituais
enquanto um sistema de comunicacao simbdlica. Como metodologia sera utilizada a pesquisa
bibliogréafica e de campo.
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1 Introducéo

A comunicacdo social é a area responsavel pela interacdo e intermediacdo dos varios
campos do saber, por isso o seu carater de interdisciplinaridade. Ela consegue perpassar pelas
ciéncias da salde até as ciéncias exatas, colaborando com a troca de informacdes e
conhecimentos. Pode-se dizer, hoje, que as modernas tecnologias de comunicacdo auxiliam
essas ciéncias nas mais diversas descobertas possiveis. Ja quando se pensa em ciéncias humanas
e ciéncias sociais, vislumbra-se um universo imenso de articulagdes da comunicagdo com as
diversas areas do conhecimento dessas ciéncias, pela necessidade que existe nos provaveis
estudos que as relacionam.

A proposta deste artigo € estudar a ritualidade da festa da entidade “Z¢é Pelintra”
enquanto formadora da cultura organizacional de um centro de Umbanda. O que se pretende
estudar, a partir de uma nova perspectiva, sdo os rituais como estratégias de comunicacao
utilizadas nas festas dessa instituicdo e formadores de uma cultura organizacional. Por isso,
propomos como questdes norteadoras: levantar a discusséo sobre festas religiosas, a partir da
Folkcomunicacdo e como os rituais ajudam na formacgédo da cultura de uma organizacéo?

Considerando o que foi dito no paragrafo anterior, serdo utilizados conceitos de diversas areas
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das ciéncias sociais para que se possa entender e tentar explicar como esses fendmenos

acontecem. Um dos primeiros conceitos que trazemos para artigo é o da prépria Umbanda

Para compreender essa religido devemos encarar o terreiro como uma encruzilhada,
onde ndo ha um centro definido, onde todos os caminhos estdo abertos para diferentes
alteridades — o corpo, o poético, o imaginario, o transcendente. Métodos pré-definidos
de investigagdo ndo ddo conta ou se mostram pouco eficazes no terreiro. No entanto,
sendo o terreiro espago da sincope, 0s vazios sdo preenchidos a cada passo, a cada
acdo, a cada fendmeno que se apresenta diante do olhar. (CAMARGO, 2019, p. 107)

Nessas alteridades, que encontramos na Umbanda, onde passamos do corpo ao
transcendente, é que vislumbramos um estudo dos rituais. Vale lembrar que nossa abordagem
sobre esse assunto, entende rituais enquanto um sistema simbolico de comunicacdo. Esse
sistema, enquanto préatica do centro religioso, é capaz de fomentar e delinear a cultura dessa
organizacdo. O que pretendemos com o0 artigo é justamente isso, apresentar os rituais como
fomentadores de uma cultura organizacional, para tanto, o artigo se apresenta primeiramente
com a localizag&o do Centro de Umbanda Zé Pelintra e a caracterizagdo da festa da entidade;
em seguida propomos uma abordagem sobre cultura e sua formacéo nas organizagoes; depois

trabalha-se o conceito de religido na Folkcomunicacdo, festas populares e rituais.

2 O Centro e a Festa de Zé Pelintra
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“Salve pai celestial, criador do céu e da terra

Salve pai Oxal4, Orix& maior

Criador do mundo e dos humanos!

Bendito seja o Senhor do Bonfim!

Salve Zé Pelintra, mensageiro da luz, guia e protetor de todos aqueles que,
Em nome de Jesus, praticam a caridade;

Dai-me Zé Pelintra, o sentimento suave que se chama misericordial...]

Esse trecho da reza de Zé Pelintra nos convoca para a caridade e nos envolve com o
imaginario e o sobrenatural, para uma nogdo pre-existente, aquilo que podemos denominar de
arquétipo. “E como arquétipo danga no palco dos mitos. Zé é mito. E como mito circula na cultura.
Pelintra é pulséo espirito-natural. E como pulsdo é dono do corpo. O mito é malandro. E como

malandro flerta, danca e devora as midias, imagens e linguagens.” (CAMARGQO, 2019, p. 105)
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Embalados pelo flerte, pela danca, pelo passo leve do malandro e pelas mais diversas
linguagens, midias e imagens, o Centro de Umbanda Zé Pelintra é hoje uma referéncia em
contato e trabalhos com o Mestre Malandro Sr. Zé. Cheio de carisma e graca este Guia
Espiritual leva alegria por onde passa. As atividades do centro de umbanda que leva o nome
deste grande catimbozeiro e se localiza na rua da mangueira, n. 61, alto do turu — S&o Luis/MA,
tiveram inicio em 2008 sob a orientacdo espiritual do pai Ronaldo Lopes. No inicio eram apenas
consultas* e passagens* rapidas, com o passar dos anos houve o agrupamento de médiuns e
consulentes e as sessdes* passaram a serem realizadas quinzenalmente. O centro abriga cerca
de 25 pessoas entre médiuns e consulentes frequentes.

Todos os anos, no més de abril é realizada a Festa do Mestre Zé Pelintra, com o objetivo

299

de entregar a obrigacdo em agradecimento ao aniversario de “nascimento’ do Guia na Croa*
o Lider da Casa. A festa é marcada pelo toque do tambor em homenagem a Exu e uma recepc¢éo
calorosa com direito a distribuicdo de cerveja e feijoada, alimentos tipicos da malandragem
carioca. Uma grande roda de samba embala a noite da festa, que adentra a madrugada e
vislumbra o nascer do sol. Esse momento festivo conta com a presenca de Caboclos, indios,
Pombogiras, Exus e outros Malandros, isto porque diferentemente de outras linhas da
Umbanda, a linha de Malandros néo restringe a presenca de outras regéncias astrais*.

O processo de preparacéo para a festa comega meses antes com uma reunido entre os filhos
e simpatizantes que frequentam a casa, a escolha do tema de apoio é o ponto inicial dos trabalhos,
seguindo o planejamento e distribuicdo de tarefas. Com todos esses pontos solucionados, uma
semana antes do dia da festa, todos sdo convocados para um preceito* de no minimo trés dias que
antecedem o toque e a realizacdo de oferendas a entidade de umbanda, Zé Pelintra.

Os rituais que permeiam esta festa, serdo apresentados no ponto sobre rituais, pois nosso
objetivo no artigo é abrir a discussdo sobre a cultura dessa organizacéo religiosa. Tendo em

vista essa perspectiva, iremos falar no proximo sobre a formacao cultural nas organizagoes.
3 Cultura e sua formacao nas organizacoes

Iasbeck nos diz que “A cultura seria, entdo, ndo apenas a acdo do homem, mas o que
leva 0 homem a agir sobre a natureza das coisas de modo a transforma-la para servir aos seus
propositos, sejam eles quais forem.” (IASBECK, 2010 p. 140). Compreende-se que numa
organizacdo, onde o individuo é considerado como peca importante para a vida da mesma, é

fundamental que se dé atencdo ao estudo da cultura organizacional.
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Desta maneira, surgiu outra abordagem também inserida no ponto de vista da cultura como
varivel: a perspectiva da cultura ou cultura organizacional. Nela a cultura é usualmente
definida com base na metafora da “cola”, que mantém a organizagéo unida. Ela expressa
os valores, crencas e ideais compartilhados por todos os agentes organizacionais. A cultura
é, aqui, estudada como uma varidvel que oferece a oportunidade de evidenciar,
compreender e até controlar a criagdo de verdades, valores e crengas que ocorrem na
organizacgdo, manifestadas pelo aparato simbélico constatado em mitos, rituais, historias,
lendas ceriménias etc. (CARRIERI E SILVA, 2014, p. 42)

Sdo esses valores, verdades e crencas que devem ser percebidos no estudo da
organizac&o, mesmo estando trabalhando com uma organizacao religiosa. E nessa comunicagéo
simbdlica, estabelecida inclusive nos rituais religiosos que se observam as ordens culturais das
organizacles. Essa ordem cultural organizacional é constituida principalmente por esse
universo simbolico, pelas relacdes e interacdes que nela sdo formadas e, de certa forma, € a
responsavel pelas mudancas ocorridas também nas atitudes dos individuos. Quando se coloca
essa questdo, o subsistema simbdlico, identifica a organiza¢do como lugar onde séo percebidas
as convivéncias, as afeicdes e as disputas travadas a partir de personagens que nas suas
individualidades se opdem ou se harmonizam com o outro. Enquanto lugar, as organizacgoes
permitem “abordagens que incomodam e desacomodam algumas certezas tacitas, e permitem
supor que a cultura organizacional revela e desvela o universo organizacional, que é
constituinte/constituido por dialogos visiveis e invisiveis” (SCROFERNEKER, 2012, p. 188,).

O que se tenta aqui é colocar a esséncia do estudo da cultura organizacional para todo
um processo de gestdo das organizacdes. “A cultura, portanto, reflete a esséncia de uma
organizacdo, um processo que necessariamente envolve e produz conhecimento. A
comunicagdo cria, dessa forma, a cultura organizacional e fortalece a identidade de uma
organiza¢do.” (MARCHIORI, 2014, p. 107...). Portanto, como o objetivo da pesquisa sera
entender os rituais enquanto um sistema de comunicacdo responsavel pela fomentacdo e
producéo da cultura organizacional de um centro de Umbanda, abordaremos a seguir questdes
sobre a religido baseadas na teoria da Folkcomunicagéo.

4 Religido e Folkcomunicagao

A teoria da Folkcomunicagédo tem sua origem nos estudos do jornalista Luiz Beltrao,
pesquisador e escritor pernambucano, apaixonado pela cultura popular, e que se interessava em
conhecer o cotidiano das classes mais pobres. Nos estudos de Beltréo, a Folk apresenta-se como
um sistema de comunica¢do das classes excluidas da sociedade e, por isso, o pesquisador “a
entendia como processo de intermediacdo entre a cultura das elites (erudita ou massiva) e a

cultura das classes trabalhadoras (rurais ou urbanas)” (MELO, 2008, p. 18).
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A compreensdo de Beltrdo (1980), sobre cultura e folclore, foi orientada para o
entendimento das estratégias comunicativas existentes nas manifestacdes que vdo além do
ludico e do contemplativo da livre expressdo. Descreve o autor que esse sistema buscava
estabelecer um didlogo (principio basico da comunicacgdo) que so se viabilizaria por meio das
relagbes com outras pessoas que tivessem 0s mesmos valores e sentidos, ou seja, um
reconhecimento de identidades. Os estudos de Beltrdo concluem que, se tais grupos

marginalizados*®*

, como foram denominados por ele, ndo tivessem este ponto de encontro,
talvez o didlogo ndo fosse possivel. Sdo achados que levam o pesquisador pernambucano a
identificar um outro sistema de comunicacdo que se constitui e ultrapassa 0S meios
convencionais. Esse outro sistema foi denominado folkcomunicagéo. “‘um campo extremamente
complexo, interdisciplinar — necessariamente — que engloba em seu fazer saberes varios, as
vezes até contraditorios, para atingir seus objetivos e dar conta de seu objeto de estudo”
(HOHLFELDT, 2013, p. 877).

A partir dos estudos dos grupos marginalizados, Beltrdo elabora a discusséo sobre

religido, ao compreender os grupos culturalmente marginalizados — 0s messianicos

grupo composto de seguidores de um lider carismatico, cujas ideias religiosas representam
contrafacGes, adulteracBes, exacerbacdes ou interpretacdes personalissimas de dogmas e
tradicdes consagradas pelas crencas e denominaces religiosas estabelecidas e vigentes no
universo da comunicagio social. (BELTRAO, 1980, p. 103)

Vale ressaltar que enquanto grupos religiosos, 0s grupos messianicos buscavam também sua
aceitacdo perante uma cultura religiosa dominante. Considerando que, ao entender e propor a
Folkcomunicacdo, Beltrdo enxergava as dimensdes e diferencas entre culturas, de um lado se
apresentava uma cultura dita erudita e o do outro, as culturas que se denominavam de populares. I1sso
também era caracteristico nas religifes, justamente porque se configuravam a partir dessas culturas.

Entéo, tinhamos uma religido dominante e as religies periféricas, onde a Umbanda se encontrava.

a religido se apresenta quase como a principal forma de afirmacdo que resta... quase
que o Unico elemento de integracdo social, sobretudo nas grandes cidades entre
pentecostais e umbandistas — escreve Moura, que continua: “Entregar-se ou aceitar a
religido das elites seria extinguir-se como cultura... diluindo-se na cultura dominada,
na religido dominante (MOURA apud BELTRAO, 1980, p.)

451 “Marginalizado implica reconhecer que tal condigdo ndo foi escolhida por quem a carrega; mas, sim, foi-lhe imputada por
alguém” (HOHLFELDT, 2013, p. 190). Na teoria proposta por Beltrdo, o termo ganha o0 mesmo sentido e, no panorama em
que se apresentava a divisdo em dois brasis, o grupo dos excluidos foi identificado como marginalizado, por causa de sua
condicdo de pobreza, por questdes geograficas e/ou por suas limitagdes de credibilidade.
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Cultura é aqui compreendida como um instrumento de mudancas e de lutas para 0s
grupos chamados de marginalizados Beltrdo (1980). Por ser entendida como fruto das
experiéncias individuais e dos grupos sociais, a cultura na folk é a demonstracao da expressao
de uma coletividade que contesta a hegemonia de uma elite detentora do poder econdmico e,
por isso, ganha vez e voz no espaco publico. Na concepc¢éo folkiana, a atitude em organizar
novas formas culturais pelos grupos marginalizados, é construida pelas experiéncias e vivéncias
sociais. E sdo essas vivéncias sociais que também marcam e demarcam as diversas religides de
matrizes afro no Brasil, incluindo entre elas a Umbanda. Entender essas religides pela luz da

Folkcomunicagdo nos remonta ao que Beltrdo afirma

N&o se deve esquecer que enquanto os discursos da comunicacdo social sdo dirigidos
ao mundo, os da folkcomunicag&o se destinam a um mundo em que palavras, signos
graficos, gestos, atitude, linhas e formas mantém relag8es muito ténues com o idioma,
a escrita, a danca, os rituais, as artes plasticas, o trabalho e o lazer, com a conduta,
enfim, das classes integradas da sociedade. RelacBes semelhantes, em sua
consisténcia, as que ligam ao latim a lingua falada no Brasil ou a doutrina e a moral
catolica ao sincretismo e a ética umbandista. Ndo obstante, como mostraremos a
seguir, o rico sistema que estudamos contém, possivelmente com mais rigor que o
outro, um traco de universalidade que advém de sua fundamentacédo no folclore [...]
(BELTRAO, 1980, p. 40)

Pensando nessa universalidade que envolve o folclore e nas relagdes sociais vivenciadas
e construidas pelas comunidades, percebemos esse mundo em que nos afirma Beltrdo (1980),
ao qual o idioma, os rituais e nosso préprio lazer funcionam enquanto um sistema de
comunicacdo, uma espécie de conduta que nos expressa e nos identifica. As religides,
principalmente aquelas que ndo se encaixam num parametro tradicional, também fazem parte
desse sistema pois elas se enquadram nesse mundo permeado pelo folclore e pela cultura

popular, enquanto crencas seculares.

A cultura popular est4d permeada tanto da linguagem do folclore quanto da
representacdo das crengas seculares. Desde antigos tempos, folclore e crencas, através
dos ritos, vém preservando a memoria das sociedades humanas e sendo o repositorio
no qual o pesquisador, atualmente, vai buscar matéria prima para os estudos da
conformagéo social, pois os fatos folcléricos permitem tragar critérios que auxiliam
na caracterizacdo das paisagens e gestos culturais de um lugar etnogréfico, ja que o
constitui e o diferencia dos demais (PENHA, 2009, p.180)

Considerando o exposto acima pelo autor, no que tange ao fato de que através dos ritos
as sociedades veem preservando seu folclore, suas memarias e crencas é que vamos abordar
agora as festas populares e em seguida apresentaremos os rituais da festa de Zé Pelintra,

realizado pelo centro de Umbanda que carrega 0 mesmo nome da entidade.
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5 Festas na Folkcomunicagao — os rituais da festa de sr. Zé Pelintra

Fendmeno marcado pela diversidade de formas, conteldos e modos de expresséo, as
festas populares sdo uma derivacdo natural das celebrac@es religiosas. No entanto € importante
registrar que, por serem derivadas dos rituais religiosos, sublimam o carater hierarquico e o
respeito ao poder constituido, seja este religioso ou laico. Nas festas populares, conforme
Canclini (1983, p. 55),

[...] mediante o ritual da festa o povo imp8e uma ordem a poderes que sente como
incontrolaveis, procura transcender a coercdo ou a frustracdo de estruturas limitativas
através da sua reorganizagdo cerimonial, imagina outras praticas sociais, que as vezes
chega a pér em préatica no tempo permissivo da celebra¢do. Nem sempre estas praticas
sdo libertadoras (podem ser evasivas ao interpretarem de modo resignado ou culposo
a sua miséria), mas sim, aparecem estruturadas, tanto por sua ordem interna como
pelo espaco delimitado que ocupam na vida cotidiana que as precede e as continua e
que nelas se inscreve (CANCLINI, 1983, p. 55).

Durkheim (1996) faz uma caracterizacdo da festa popular, explicitando o carater

religioso destas manifestagdes, com destaque para 0 comportamento das pessoas:

Toda festa, mesmo que puramente leiga por suas origens, tem certos tragos da
ceriménia religiosa, pois sempre tem por efeito aproximar os individuos, por em
movimento as massas e suscitar, assim, um estado de efervescéncia, as vezes até de
delirio, que ndo deixa de ter parentesco com o estado religioso. O homem é
transportado fora de si, distraido de suas ocupacfes e preocupacdes ordindrias. Por
iSso, observam-se em ambos 0S casos as mesmas manifestaces: gritos, cantos,
musicas, movimentos violentos, dancas, busca de estimulantes que elevem o nivel
vital, etc. Foi assinalado com frequéncia que as festas populares levam aos excessos,
fazem perder de vista o limite que separa o licito do ilicito, também h& ceriménias
religiosas que determinam como que uma necessidade de violar as regras,
ordinariamente as mais respeitadas (DURKHEIM, 1996, p. 418).

Na pesquisa, interessa-nos entender a légica dessas festas. Durkheim (1996) conceitua
a festa popular considerando trés momentos importantes: a aproximacao que ela causa; a ideia
de movimento que € trazido as massas, ou seja, um estado de animacédo e de fervor e, ainda, o
momento do ilicito. A ideia de aproximacdo, ou seja, a anulacdo da separacdo entre 0S
individuos, pode ser identificada, ndo somente nos rituais religiosos, mas, principalmente, nas
festas populares, nas quais as pessoas se encontram ali unidas por um mesmo propdsito, um
mesmo objetivo, que faz com que elas se aproximem. Neste aspecto, reiteramos a concepgéo
da festa popular como um ritual folkcomunicacional, pois entendemos que todo esse processo
de aproximacéo € estabelecido e fundamentado na e pela comunicacdo. Uma festa popular,

configura-se num sistema em que

[...] as classes sociais interagem dialeticamente, coexistindo de forma aparente, mas
na verdade enfrentando-se, ora sutil, ora de modo ostensivo, na tentativa de conquistar
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a hegemonia cultural. Por isso mesmo, elas se caracterizam como processos
comunicacionais, na medida em que agentes socialmente desnivelados operam
intercambios signicos, negociam significados e produzem mensagens coletivas, cujo
contetdo vai se alterando conjunturalmente, sempre de acordo com a correlagdo de
forgas em movimento (MELO, 2008, p. 77).

Atraveés desse sistema poderemos compreender as relacfes sociais desenvolvidas por
aquele encontro festivo, bem como a importancia dessas relagdes ocorrerem num ambiente que
proporciona a celebracdo entre os individuos e onde se compartilha solidariedade e emocGes da
vida. Num momento como esse, a comunicagdo acontece pela via de trés fluxos convergentes
ja identificadas por Melo (2008) — fluxo da comunicacao interpessoal; fluxo da comunicagao
massiva e fluxo de intermedia¢cdo comunicativa. Melo resgata a identidade comunicativa das
festas populares brasileiras caracterizando-as como processos determinados por fluxos
convergentes. O primeiro (fluxo de comunicagdo interpessoal) é “a festa enquanto ativadora
das relagdes humanas, produzindo comunhdo grupal ou comunitaria em torno de motivacdes
socialmente relevantes” (MELO, 2008, p. 79). E esse fluxo que nos interessa, no caso da festa
estudada no artigo e os rituais que compreendem essa festa.

Quando se fala em ritual existe uma natural associacdo as questdes religiosas e ao
sagrado. Na classificacdo de Riviére, “Podemos dizer que o rito profano trabalha mais sobre as
relacfes sociais do que o rito religioso que é mais rigido e se apoia, antes de tudo, na relacdo
do homem com os poderes sagrados” (RIVIERE, 1996, p. 75). O rito profano esta diretamente
associado as relacGes sociais, no entanto, profanos ou sagrados, os ritos sdo, antes de tudo,
sociais. Como tal, interessa-nos, sobremaneira, a realizacdo do rito e sua fun¢do comunicativo-
social. Os rituais religiosos (sagrados), ttm como objetivo buscar a ligacdo entre 0 humano e o
divino. S80 movimentos que os seres humanos realizam com o propésito de manter e edificar
uma fé4%2. Em sua procura por uma vida melhor, por uma purificacio espiritual, os seres
humanos buscam cada vez mais os rituais sagrados, o que explica e justifica a perenidade de
tais momentos religiosos.

Sobre os rituais profanos, podemos afirmar que nem sempre eles se configuram como
elementos palpaveis, porém os seus frutos se refletem no aprimoramento das relagdes sociais,
no qual seus ganhos séo traduzidos em ganhos para a sociedade. Os ritos que vivenciamos em
sociedade, sejam 0s simpaticos ou de contagio, positivos ou negativos, diretos ou indiretos e,
principalmente, os de passagem, acompanham-nos durante nossa existéncia num mundo

concreto, possuindo efeito social por estarem ligados as nossas funcdes sociais. Eles geram um

452 “Ora, a fé é a certeza de coisas que se esperam, a convicgio de fatos que ndo se veem”. (BIBLIA SAGRADA, 2008, p. 1592)
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efeito psicologico, porque trabalham com questfes ligadas as emocgdes. Os efeitos sociais que

esses ritos nos trazem séo visiveis numa perspectiva da fungdo social:

Podemos considerar os efeitos dos ritos — ndo os efeitos que séo supostos terem nas
pessoas que o0s praticam, mas os efeitos que tem na realidade. Um rito tem efeitos
imediatos ou directos nas pessoas que, de uma certa forma, estdo ligadas a ele, efeitos
estes a que poderemos chamar, por falta de um termo melhor, efeitos psicoldgicos.
Mas existem também os efeitos secundarios sobre a estrutura social, ou seja, a rede de
relagbes sociais que une os individuos numa vida organizada. A estes poderemos
chamar efeitos sociais. Ao considerarmos os efeitos psicoldgicos de um rito,
poderemos talvez definir a sua funcéo psicoldgica; ao considerarmos os efeitos sociais
poderemos descobrir a funcdo social (BROWN, 1989, p. 210).

Essa rede de relagfes sociais em que os individuos se conectam é a responsével por
varios acontecimentos que passamos pela vida. Muitos interesses, sentimentos, perigos e
realizacbes estdo imbricados nessa rede. E através das relacdes sociais que os individuos se
atualizam, se encontram e compartilham experiéncias, travam suas batalhas e se realizam
enquanto seres humanos. S&o nessas relacdes que construimos e defrontamos os diversos
valores que constituem uma sociedade. Os ritos servem para harmonizar e identificar os
interesses individuais com os valores coletivos que dao sustentabilidade a uma sociedade. Sdo
eles que ddo a liga e a uniformidade para um grupo social:

E valido lembrar que, no artigo e na pesquisa, entende - se por ritual um conjunto de
representacdes simbdlicas, caracteristicas de um meio social que comunica determinada realidade de
uma sociedade, de um povo ou de uma cultura. “O Ritual ¢ um sistema cultural de comunicacgao
simbdlica. Ele é constituido de sequéncias ordenadas e padronizadas de palavras e atos, em geral
expressas por multiplos meios” (PEIRANO, 2003, p.11). Todo ritual expressa, de certa forma, a
crenca e os valores daquilo que um povo acredita, por isso, ele acontece numa sequéncia logica de
cerimonias e simbolos que procuram dar sentido e dizer algo, seguindo uma légica eficiente.

Na verdade, pode-se dizer que os rituais seguem um modelo divino, um arquétipo. Esta
origem, oriunda da religido, se reporta ao fato de que é preciso fazer aquilo que os deuses nos
deixaram como ensinamento, e isso diz respeito também aos rituais, as cerimonias, as
convengdes, ao conjunto de palavras, formas e atos que expressam um significado a uma
determinada comunidade. Tudo isso se vislumbra no conceito de PEIRANO (2003), quando
afirma ser o ritual um sistema de comunicacao simbolica. A reproducao de um ritual religioso,
sendo deixado como ensinamento para os homens, evidencia uma comunicacdo entre criatura
e criador, que deve ser realizada como forma de comunhé&o entre as partes, demonstrando que

mesmo passados varios anos de separacgéo, ainda se cultiva um relacionamento.
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Seguindo esta linha de pensamento, os soci6logos DURKHEIM e MAUSS, propdem uma
“concepgdo de sociedade que estabelece um vinculo essencial entre rituais, de um lado, e
representagdes, de outro” (PEIRANO, 2003, p. 18). Para estes sociologos, os rituais sao “atos de
sociedade” que servem para que os individuos se identifiquem, se recriem e se renovem. Na
Comunicagéo organizacional, as festas e eventos sdo instrumentos com o objetivo de aproximar 0s
publicos; este é o ponto inicial para os estudos sobre esse assunto quando se esta na graduacao.
Todavia, 0 que se quer discutir na pesquisa € o fato de que, além dos eventos nas organizagdes, 0S
rituais sdo processos culturais que socializam informacoes e experiéncias, e por isso sdo pensados
agora como estratégias. Assim como nas festas e eventos, em que o objetivo inicial € a “aproximagao’,
os rituais também se configuram assim, mas o que se pretende é entender quais sao os fatores, 0s

paralelos e as identificacBes que levam a essas aproximacoes.

“Seja nas idas as ‘boates’, nos ajuntamentos religiosos, nas diversas peregrinagdes
exoticas ou na multiplicacdo das praticas esportivas, 0 que estd em jogo é a exaltacdo
da vida no que tem de sensivel e afetuoso. O ascetismo, a conten¢do, a limitacéao,
préprios da educacdo judaico-cristd, ndo tem mais curso. Prevalece apenas a
consumacao do instante. Alegria dos sentidos que alia o espirito e o corpo, celebrando
a inteireza do ser.” (MAFFESOLI, 2007, p. 42)

O autor coloca a importancia do fato de nos reconhecermos enquanto agrupamento,
pertencermos a algo, e é dai que se celebra a vida, o afeto. O publico de uma organizacao se
identifica como pertencente a mesma, e nos rituais que se vive no &mbito organizacional do
Centro de Umbanda Zé Pelintra, esse publico é capaz ndo so de expressar seu contentamento,
assim como suas frustracdes e até mesmo seus planos e sonhos para com aquele ambiente. “Ser
do qual “participagdo’, de maneira quase maégica. E o que nos permitira talvez compreender o
sentimento de pertencer: fazemos parte de um grupo, somos de alguém, pertencemos a um
territorio, temos uma preferéncia sexual, musical, esportiva, religiosa.” (MAFFESOLI, 2007,
pg. 48). E sdo essas preferéncias no ambito organizacional que devem ser entendidas e
respeitadas quando se abordam os rituais da comunicacdo no contexto das organizagdes. Nao
se trata mais de estratégias elencadas num plano documental, mas da inteligéncia e do
entendimento de perceber o cotidiano que se configura principalmente nos rituais abrangentes

de uma festa popular numa instituicéo religiosa.

Essa abrangéncia se traduz na pratica por uma enorme variedade de formas de se fazer,
observar e explicar a umbanda. As defini¢cGes disponiveis, elaboradas conforme
diferentes pontos de vista, atestam a pluralidade ritual e conceitual da religido como
uma de suas caracteristicas mais marcantes, juntamente com a caridade e o
sincretismo. (LIGIERIO, 2013, p. 79)
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A seguir, apresentaremos essa abrangéncia de rituais que acontecem na festa do Sr.
Zé Pelintra.

Quadro elaborado através de uma pesquisa de campo, por Francisco Benedito (membro do Centro de Umbanda

Zé Pelintra
RITUAL CATEGORIZACAO SIGNIFICADO
1 Preceito Tempo de preparagdo dos
Preparacéio médiuns onde deve acontecer a
reflexdo sobre o sagrado e o
resguardo fisico.
2. Oferenda para o Sr.. Zé Ritual de preparacdo e entrega
Pelintra Comensalidade® de alguidar com alimentos
especificos para esta entidade da
umbanda. O momento pode
contar com a presenca dos filhos
ou ndo.
3. Oferenda para 0 Exu Comensalidade e Ritual de preparacdo e entrega
da Casa Espacialidade** de alguidar com alimentos
o Farinha, simbolizando especificos para esta entidade. O
vitalidade e fgr_ga. momento conta com a presenca
o Sacrifico da  Ave, .
remetendo a vitalidade do do Pa' de santo da casa, o
sangue. meédium responsavel pela festa e
o Cachaga, simbolizando outros  filhos, fortificando
a limpeza e descarrego através da forca vital dos

alimentos a protecdo dos
médiuns e do local onde o toque
sera realizado.

4 Oferenda para o santo Ritual de preparacéo e entrega

da casa Comensalidade e Espacialidade | de loucas com alimentos
e Milho branco, alimento especificos para a entidade
oferecido ao Orixa Oxala.

. Agua, recolhida de sagrada responsavel pela casa d?
fonte corrente representa a vida umbanda onde o toque sera
e a fluidez do espirito. realizado. Fortificando através
da forca vital dos alimentos a
protecdo dos médiuns e do local
onde o toque seré realizado.

Ritual de preparacdo de um
3. Banho Preparagdo banho com ervas maceradas a
mao e esséncias especificas,

453 Como Riviére (1996) nos diz, a comensalidade faz parte da sociologia da partilha, portanto essa é uma forma de partilhar a
festa através do ato de comer junto, pois “comer juntamente com o outro ensina a viver juntos” (RIVIERE, 1996, p. 260).

454 Por isso, esse fazer na comunidade, que nos remete aos espagos praticados, nos fala sobre o ritual da espacialidade, pois séo
espacgos que denotam uma circunstancia e um tempo da acdo. Nosso olhar, sob todos os espagos aonde a festa se realiza é
circundado de simbolismos e significados que nos apontam para as circunstancias da festa. (ALMEIDA, 2018, p. 199)



redefolkcom

XX (on‘l:eréncia Brasileira cle Fo”:comunicars%\o
Sﬁo Lu'us, 21 630 clejunl\c. 01 e 02 cle.ju”\a cle. 2021 - UFMPI

Pagina 703 de 806

além também de uma reza de
consagracao especifica feita
exclusivamente pelo Pai de
Santo da casa onde o toque
acontecera, com o objetivo de
limpar e consagrar 0 corpo e
mente dos médiuns para o inicio
dos trabalhos.

6. Defumagéo

Espacialidade

Ritual de preparacdo de ervas
secas especificas e defumacéo
de dentro do terreiro até a porta
de saida, com o objetivo de
limpar as energias astrais e
preparar 0 ambiente para o toque
do tambor

7. Entrada dos médiuns
pela ordem hierérquica

Espacialidade

A entrada dos médiuns no saldo
onde o toque esta acontecendo €
guiada de ordem hierarquica,
seguindo regras de feitura na
religido e decisdo dos guias.
Respeitando a  dependéncia
mutua entre 0s irmdos e
fomentando o respeito entre
eles.

8. Saudagéo dos pontos
de dentro do barracéo

Espacialidade

Ritual de saudac&o e reverencia
aos pontos de  Espiritos
localizados dentro do saldo onde
0 toque de tambor esta
acontecendo com o objetivo de
pedir protegdo e permissao para
dangar no saldo

9. Cantico para 0s
Voduns

Litargico

Sdo entoados canticos aos
Voduns na abertura do tambor,
com o objetivo de pedir protecdo
e permissdo para iniciar 0
processo litdrgico.

10. Cantico para os Orixas

Litargico

S&o entoados canticos aos
orixds, buscando protecdo
durante o togue e permissao para
a descidas dos guias a terra.

11. Canticos para os Guias

Litargico

Sdo evocados através de
canticos especificos os guias que
descerdo no saldo, este ritual é
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aberto a todos o0s médiuns
participantes do toque de
tambor, que por ordem, devem
se dirigir até a frente dos trés
tambores, Rum, Rumpi e Le e
entoarem canticos de evocagdo,
0 que chamamos de pontos

cantados.
12. Descida dos Guias Litargico Ritual de incorporacdo nos
médiuns.
13. Fechamento do Litargico Saida dos médiuns incorporados
Tambor na mesma ordem e posigao que
entraram.
14. Recep¢do, corte do Comensalidade Momento de interagdo entre
bolo e Samba de Roda guias e convidados, corte e

distribuicdo do bolo feito
especialmente para a festa, com
formato e  cores pré
determinadas.

6 Consideracdes provisorias

Resta nos agora, juntar as ideias apresentadas nesse artigo e condensa-las nas consideracdes
provisorias, pois esse artigo, como citado no resumo, € o inicio de uma pesquisa, que provavelmente
se concluird com o trabalho monografico. Nossas discussdes apresentadas aqui, demonstram que o0s
rituais descritos na festa caracterizam um cotidiano vivido num ambiente organizacional. Essas
préticas cotidianas dao origem aquilo que pode ser considerada a cultura da organizacéo.

Os rituais da festa, que apresentam significados como: protecéo, dependéncia mdtua, respeito,
interacdo, dentre outros, marcam e fundamentam os valores do Centro de Umbanda, enquanto uma
cultura organizacional. Séo valores adquiridos nas relacdes sociais e demonstrados nos rituais como

um sistema de comunicagdo simbdlica e até mesmo um sistema de folkritualistico.
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